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ÖNSÖZ 


Sünni tasavvuf düşüncesine sahip Şeyhülislâm Ah- 
med-i Câmi Nâmeki, 11. yüzyılın sonuyla, 12. yüzyılın ilk 
yarısında Selçuklular döneminde, İran'ın Horasan böl- 
gesinde yaşamıştır. Câmi, Sultan Sencer ile görüşmüş, 
kendisine nasihatte bulunmuş ve adına bir kitap telif edip 
kendisine sunmuştur. Sencer de Câmi'yi hankahında zi- 
yaret etmiş ve ayrıca kendisi ile mektuplaşmıştır. Nüfuzu 
günümüze kadar devam eden Câmi'nin müridlerinin bir 
kısmı daha sonra Anadolu'ya gelerek dini ve ahlâki ko- 
nularda insanlara yol göstermeye çalışmışlardır. 


Ahmed-i Cami ile ilgili Türkiye'de Süleyman Uludağ'ın 
Diyanet İslâm Ansiklopedisi'nde neşredilen ve onun ha- 
yatını ve eserlerini anlatan, “Cami, Ahmed-i Nâmeki” 
başlıklı ansiklopedi maddesinden başka herhangi bir 
akademik çalışma tesbit edemedik. Klasik tasavvuf 
kaynaklarında da müellifin hayatı, eserleri ve tasavvuf 
düşüncesi hakkında fazla bilgi yoktur. İranlı araştırmacı 
Dr. Ali Fâzıl, Câmi'nin birçok eserini şerhedip tahkikleri- 
ni yaparak neşretmiş, ayrıca onun hayatını ve eserlerini 
konu eden Kârnâme-i Ahmed-i Câm Nâmeki, Şerh-i Ah- 
val ve Nakd ve Tahlil-i Âsâr-i Ahmed-i Cam adlı Farsça 
iki eser kaleme almıştır. Biz de onun hayatı ve eserlerini 
ele aldıktan sonra Ali Fâzıl'dan farklı olarak çoğunlukla 
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Cami”nin menkıbeleri, kerametleri ve tasavvuf düşünce- 
si üzerinde durduk. 


Kitabımızı hazırlarken özellikle Ahmed-i Câmi'nin telif 
ettiği, başta Miftahu”n-Necat, Ünsü”t-Taibin, Ravzatii']- 
Müznibin, Risâle-i Semerkandiyye ve Divan olmak 
üzere Ali Fâzıl'ın yukarıdaki iki eserini ve Muhammed 
Gaznevi'nin hazırladığı Makâmât-ı Jendepil adlı eseri 
inceledik. Ayrıca Ahmed-i Câmi'nin diğer eserlerinden 
yararlanmaya çalıştık. Bununla beraber, konumuzla 
doğrudan veya dolaylı şekilde ilgili diğer kaynaklardan 
imkânlar ölçüsünde istifade etmeye özen gösterdik. 


Çalışmamız, bir giriş ile üç bölümden oluşmaktadır. 
Girişte Câmi'nin yaşadığı asrın sosyal ve siyasi yapısını 
kısaca izah ettik. Birinci bölümde Ahmed-i Câmi'nin 
hayatı, menkıbeleri ve kerametleri hakkında bilgi verdik. 
İkinci bölümde Ahmed-i Caminin eserlerini tanıtmaya 
çalıştık. Üçüncü bölümde Câmi'nin kişiliği ve tasavvuf 
düşüncesi üzerinde durduk. Son olarak sonuç ve 
kaynaklara yer verdik. 


Ondan fazla eser telif eden ve yaklaşık bir asır hayat 
süren Ahmed-i Câmi'nin hayatını, eserlerini ve tasavvufi 
düşüncesini kaleme almanın kolay olmadığının bilincin- 
deyiz. Bu çalışmanın, Türkiye'de hakkında eser telif edil- 
meyen Câmi'nin hayatı ile ilgili bir başlangıç olmasını te- 
menni ediyoruz. Bu araştırma esnasında, kıymetli bilgi ve 
birikimleriyle yardımlarını esirgemeyen Dr. Ali Tenik ve Dr. 
Hüseyin Kurt'a teşekkür etmeyi bir borç bilirim. 


Abdulvahap YILDIZ 


KISALTMALAR 


: Aynı eser 
: Adı geçen eser 


Adı geçen makale 


: Bakınız 

: Baskı 

: Cilt 

: Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 
: Hazırlayan 

: Hicri-şemsi 

: Hazret-i 

: İslâm Ansiklopedisi 
: Karşılaştırınız 

: Madde 

: Milli Eğitim Bakanlığı 
: Neşreden 

: Sayfa 

: Sayı 

: Türkçe tercümesi 

: Tarihsiz 

: Vefat tarihi 

: Ve devamı 

: Varak 


GİRİŞ 


AHMED-i CÂMİ'NİN DÖNEMİNDE SİYASİ ve 
SOSYAL DURUM 


Ahmed-i Câmi Nâmeki (Jendepil), Selçuklular döne- 
minde 441-536 (1049-1141) tarihleri arasında Horasan 
bölgesinde yaklaşık bir asra yakın yaşamıştır. Horasan, 
Farsça'da güneşin yükseldiği yer anlamına gelir. Ho- 
rasan eyaleti, tarihte adını İran'ın kuzeydoğu ve doğu- 
sunda yer alan geniş bir coğrafi bölgeden almıştır. Gü- 
nümüzde bölgenin toprakları üç parçaya ayrılmış olup 
Merv, Nesâ ve Serahs yöresi Türkmenistan; Belh ve 
Herat yöresi Afganistan; kalan geniş kısmı da İran sı- 
nırları içinde yer almaktadır. Horasan, Türkmenistan ve 
Afganistan ile İran'ın diğer eyaletlerinden Mâzenderan, 
Simnân, Yezd, Kirman, Belücistan ve Sistan'la çevrilidir. 
İdari merkezi aynı zamanda dini bir merkez olan Meş- 
hed'dir. Eyaletin belli başlı şehirleri şunlardır: Meşhed, 
İsferâyin, Bucnurd, Bircend, Tayyibat, Türbeticâm, Tür- 
betihaydari, Darrıgaz, Sebzevâr, Şirvan, Tabes, Firdevs, 
Kâbnât, Küçân, Gunâbâd, Nişâbur, Şirvan ve Kaşmir.? 


1 Osman Çetin, “Horasan”, DİA, İstanbul 1998, 28/234. 
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Sâsâniler'in son imparatoru III. Yezdigerd'in, mahal- 
li yönetici Mahuya tarafından 31 (651) yılında öldürül- 
mesinden sonra, müslüman Araplar Horasan bölgesini 
fethetmeye başladılar. Hz. Ömer'in [radıyallahu anh) hilâfeti 
döneminde (634-644) Basra askerleri Deşt-i Kebir'in or- 
talarında bulunan Tabeseyn'e kadar vardılar. Hz. Osman 
(radıyallahu anh) zamanında (644-656), Abdullah b. Âmir 
b. Küreyz'in (radıyallahu anh] Basra valiliği yaptığı sırada, 
Horasan'a Arap akınları devam etmiştir. Kirman ve Tabe- 
seyn yolunu takip eden Abdullah b. Amir Jradıyallahu anh) ve 
yardımcısı Ahnef b. Kays [radıyallahu anh] tarafından komuta 
edilen Basra ordusu, 31'de (651) Nişâbur'u ele geçirdik- 
ten sonra Horasan'ın birçok bölgesinde bulunan mahalli 
yöneticileri itaat altına aldı. HZ. Ali (radıyallahu anh) ile Hz. 
Muâviye (radıyallahu anh) arasındaki ihtilaflar sebebiyle dev- 
letin Horasan Üzerindeki hâkimiyeti azalınca, bölge halkı 
sık sık merkezi idareye karşı ayaklanmaya başladı. Hz. 
Muâviye, iktidarı ele alır almaz Abdullah b. Âmir'i ikinci 
defa Basra ve Horasan valiliğine tayin etti. O da, Abdur- 
rahman b. Semüre ile Kays b. Heysem es-Sülemi radı- 
yallahu anhümâ] komutasındaki orduları Horasan bölgesine 
sevketti. İslâm orduları 43 (663) senesinde Belh ve Kâbil'i 
yeniden hâkimiyeti altına aldı.” Ziyad b. Ebih, 45'te (665) 
Basra valiliğine getirildikten sonra, Horasan bölgesine 
yapılan askeri harekât planlı bir şekilde düzenlendi ve 
kısa sürede müslümanlar bölgedeki hâkimiyetlerini güç- 
lendirdi. Emevi hâkimiyeti döneminde Horasan eyaletinin 
idaresi Basra valiliğine bırakılmıştı.? 


2 Hakkı Dursun Yıldız, İslâmiyet ve Türkler, İstanbul: İstanbul 
Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, 1976, s. 7; Mürsel Öztürk, 
Anadolu Erenlerinin Kaynağı Horasan, Ankara: Kültür Bakanlığı 
Yayınları, 2001, s. 5. 

3 Ebü Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Târihu'r-Rusül ve”l-Mülük, 
Mısır, ts., 6/320-355. 
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Emeviler'in takip ettiği siyaset, bölgede Arap olma- 
yan unsurları, özellikle İranlılar”ı iktidara karşı soğutmuş 
ve onların isyan çıkarmasına sebep olmuştu. Ebü Müs- 
lim-i Horasani, 129 (747) yılında çoğunlukla mevâli ve 
İranlı kölelerden oluşan bir ordu ile Merv şehrine girdi. 
İlk Abbâsi halifeleri, Horasanlılar”ın kendilerine verdiği 
destekten dolayı bölgeye büyük bir ilgi gösterdiler. Ab- 
bâsi Halifesi Me'mün, 207'de (822) daha önce büyük 
yardımını gördüğü Tahir b. Hüseyin'i Horasan valiliğine 
tayin etti. Fakat Tahir daha sonra bağımsızlığını ilan et- 
mesine rağmen Abbasi halifeleri, onu ve oğullarını ken- 
dilerine bağlı valiler olarak gördü. Tarihte Tâhiriler olarak 
adlandırılan bu sülale, Nişâbur şehrini kendilerine baş- 
kent yapıp, Horasan'ı 205-259 (821-873) yılları arasında 
elli yıldan fazla yönetmiş, şehrin refah seviyesini yük- 
seltmek için büyük gayret göstermişlerdir." 


287 (900) yılında Horasan Sâmâniler'in eline geçti. 
Bu dönemde de Horasan siyasi ve iktisadi refaha sah- 
ne oldu. 353 (963) ve 355 (965) senelerinde, içlerinde 
âlim ve şeyhlerin bulunduğu Horasan gönüllüleri 5000 
ila 20.000 kişilik gruplar halinde Azerbaycan ve Mey- 
yafarikin yolu ile uç bölgelere (Avasım-Sugur) varmışlar; 
Adana, Tarsus ve Masisa şehirlerine dağılarak taarruza 
geçen Bizans ordusuna karşı cihad etmişlerdir.5 


10. yüzyılın sonlarına doğru Horasan”ın idaresi 
Gazneliler”in eline geçti. Selçuklular, bir yandan Emir 
Şah Melik, bir yandan da Ali Tegin oğullarının düşman- 
ca davranışları dolayısıyla Hârizm'de oturamaz hale ge- 
lince, 1035 baharında 10.000 süvari ile Ceyhun nehrini 


4 Osman Çetin, a.g.m., 26/237. 
5 Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk-İslam Medeniyeti, 5. bs., 
İstanbul: Boğaziçi Yayınları, 1993, s. 90. 
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geçip, Horasan'da Gazneliler'in hâkimiyetine son verdi- 
ler.” 419 (1040) senesinden sonra hızla gelişip büyüyen 
Selçuklular, kısa sürede Türkistan, Hârizm, Horasan, Af- 
ganistan, İran, Irak, Suriye, Azerbaycan ve Anadolu'yu 
hâkimiyeti altına aldı ve bu topraklarda yaklaşık 300 
sene hüküm sürdü. Selçuklu Sultanı Tuğrul Bey'in 447 
(1055) yılında Bağdat'a girmesiyle, Irak'ın Fars bölge- 
sinde 120 küsur sene hükümranlık süren Büveyhiler 
(932-1055) son bulmuş oldu. Böylece Abbasi halifeli- 
ği de Büveyhiler'in baskı ve tehdidinden kurtarılmıştır.” 
Tuğrul Bey vefat edince (8 Ramazan 455/ 4 Eylül 1063), 
Alparslan Selçuklu tahtına geçti. Başta Malazgirt Muha- 
rebesi olmak üzere büyük başarılar elde eden Alparslan, 
Şiiler'in ve Bâtıniler'in ortaya çıkardığı tehlikeleri de far- 
kederek gerekli tedbirleri almaktan geri kalmadı. Fakat 
464 (1072) yılında Mâverâünnehir'e düzenlediği sefer sı- 
rasında, esir edilen bir kale kumandanı tarafından han- 
çerlenerek kırk beş yaşında şehid edildi.9 Alparslan'ın 
vefatıyla (24 Kasım 1072) yerine oğlu Melikşah geçti. 
Melikşah, imparatorluk merkezini İsfahan'a nakletti. 
Selçuklu Devleti, Melikşah ve veziri Nizâmülmülk'ün 
gayreti ile içtimai, ilmi ve manevi sahada en yüksek se- 
viyeye ulaştı. Nizâmülmülk'ün öldürülmesi (485/1092) 
ve Melikşah'ın zehirlenerek katledilmesiyle devlet ağır 
bir buhrana girdi.'9 


6 Osman Turan, a.g.e., s. 95-96. 

7 İbrahim Kafesoğlu, Selçuklu Tarihi, İstanbul 1992, s. 25-26, Coşkun 
Alptekin, “Büyük Selçuklular”, Doğuştan Günümüze Büyük İslam 
Tarihi, İstanbul 1992, 7/110-112. 

8 Mehmet Altay Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu Tarihi Alp 
Arslan ve Zamanı, Ankara: Türk Tarih Kurumu Basımevi, 1992, 
3/194-195. 

9 İbrahim Kafesoğlu, a.g.e., s. 40. 

10 Osman Turan, a.g.e., s. 199. “ 
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Selçuklu Devleti'ni tek elden idare etmek zorlaştı. 
Bunun üzerine eyaletlerin idareleri, tayin edilen emirlerin 
eline bırakıldı. Bu idareciler, merkezden uzak olmaları ve 
devlet idaresindeki sultanların âcizliği sebebiyle devle- 
te karşı isyan girişiminde bulundular. Melikşah'ın vefa- 
tından (16 Şevval 485/19 Kasım 1092) sonra, Selçuklu 
Devleti Irak ve Horasan Selçukluları (1092-1194), Kir- 
man Selçukluları (1092-1187), Suriye Selçukluları (1092- 
1117) ve Anadolu Selçukluları (1092-1308) olmak üzere 
dört kısma ayrıldı. Halifelerin, iktidarlarını tesis etmek 
için Selçuklu sultanlarıyla giriştikleri savaşlar, çıkardıkla- 
rı isyanlar, ayrıca kıtlık ve hastalıkların da ortaya çıkması 
halkın telefine sebep oldu." Sultan Sencer 1097 yılında 
Merv'de melik olarak idareye başladı ve kısa zamanda 
Horasan bölgesine hâkim oldu. Bu bölgede kazandığı 
başarılar sayesinde Selçuklu Devleti doğu ülkelerinde 
ciddi bir sarsıntıya uğramaktan korundu. Sultan Sencer 
tarafından Horasan'da açılan veya imar edilen sulama 
kanalları ve tesisleri sayesinde zirai istihsal çok artmış, 
Horasan mâmur ve zengin bir hale gelmiştir.'? Yine bu 
dönemde Horasan cazibe merkezi haline gelmiş, onun 
âlimlere ve din adamlarına gösterdiği hürmet ve yakın- 
lık, zâhidlerle sık sık bir araya gelmesi, bölgeyi âlimlerin 
meskeni ve sanatın kaynağı haline getirmiştir.'* Tavsi- 
ye aldığı ve nasihatlerini dinlediği mutasavvıflar ara- 
sında İmam Gazâli (v. 505/1111) ve Şeyhülislâm Ah- 
med-i Cami Nâmeki de bulunmaktadır. Sultan Sencer, 
Me'dâbâd'da bulunan zâviyesinde Câmi'yi ziyaret etmiş 
11 Mehmet Altay Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, Ankara 1963, s. 

69; Ibrahim Kafesoğlu, a.g.e., s. 46 
12 Osman Turan, a.g.e., s. 238, 342-344. 


13 Muhammed b. Ali er-Râvendi, Râhatü's-Sudür (trc. Ahmet Ateş), 
Ankara: Türk Tarih Kurumu Basımevi, 1957, s. 171. 
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ve Câmi, Sencer adına kaleme aldığı Ravzatü”l-Müzni- 
bin adlı eserini kendisine takdim etmiştir. Daha sonra 
Ahmed-i Câmi de Sultan Sencer'i ziyaret etmiştir."* 


Horasan, güç ve istila yolları üzerindeki bir kavşak 
noktasında bulunduğundan değişik ırklardan meydana 
gelen bir nüfusa sahiptir. Bölge çok eski yerleşim alan- 
larına sahip olması sebebiyle birçok medeniyetin izle- 
rini taşımaktadır. Horasan eyaletinde, 6. (12.) yüzyılda 
Farslar ve Araplar'la birlikte Türkler ve Kürtler de cid- 
di bir nüfus teşkil etmekteydi. Bu sebeple o dönemde 
Horasan'da konuşulan diller arasında Farsça'nın yanın- 
da Türkçe, Arapça ve Kürtçe de mevcuttu.'5 Günümüz- 
de de bu dört dil Horasan”da konuşulmaktadır. 


Görüldüğü gibi Caminin yaşadığı 6. (12.) yüzyıl, si- 
yasi ve sosyal açıdan İran'ın en karışık ve sıkıntılı dö- 
nemidir. Bu sıkıntılı dönem, tasavvufun geniş ölçüde 
yayılmasına sebep olmuş, diğer İslâm ülkelerinde oldu- 
ğu gibi Horasan bölgesinde de tekkeler dolup taşmış- 
tır.” Zira siyasi sahadaki bunalım ve sıkıntı halkın çeşitli 
gruplara ayrılmasına sebep olmuş, bundan dolayı grup- 
ların bağnazlığa meyletmesi, halk arasında ümitsizliğin 
ve karamsarlığın yayılmasına, ruhların korku ve ıstırapla 
dolmasına sebep olmuş, bu itibarla neredeyse halkın 
tasavvuftan başka başvuracak yeri kalmamıştır. Bu si- 
yasi ve dini çekişmeler, süfilerin kendi prensiplerini ve 
öğretilerini halk arasında yaymasına zemin hazırlamıştır. 
14 Geniş bilgi için bk. Abdulvahap Yıldız, “Sultan Sencer ve Ahmed-i 


Câm Nâmeki Arasındaki İlişkiler”, Nüsha Dergisi, c. 7, sy. 24, s. 142- 
143. 


15 Osman Çetin, a.g.m., s. 235. 


16 Ahmet Yaşar Ocak, “Selçuklu ve Osmanlı Dönemi Tekkelerinde 
Dini, Tasavvufi Eğitime Genel Bakış”, Türkiye 1. Din Eğitimi Semineri, 
(23-25 Nisan 1981), Ankara: İlahiyat Vakfı Yayınları, 1981. 
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Bilhassa süfilerin mezhep mücadelelerinden uzak dur- 
maları, halkın ve devlet adamlarının süfilere gösterdikle- 
ri saygı, tasavvufun yayılmasına sebep olan diğer âmil- 
lerdendir. Bu dönemde birçok büyük süfinin yetiştiği de 
bilinmektedir." 


5. (11.) yüzyılın ikinci yarısı ile 6. (12.) yüzyılın sonları 
arasındaki dönem İran tasavvufunun en parlak dönem- 
lerden biri olarak görülmektedir. Meşhur mutasavvıflar- 
dan Ebü Ali Dekkâk (v. 405/1015), Ebü Abdurrahman 
es-Sülemi (v. 412/1021), Ebü'l-Hasan Harakani (v. 
425/1033), Ebü Said-i Ebü”l-Hayr (v. 440/1049), Ebu'l- 
Kasım Cürcâni (v. 450/1058), Ebü”l-Kasım Abdülkerim 
Kuşeyri (v. 465/1072), Ali b. Osman Hücviri (v. 465/1072), 
Ebü Hamid Muhammed b. Ahmed Gazâli (kuddise sırru- 
hüm) bu dönemde yaşamışlardır. Bu mutasavvıfların pek 
çok mürid yetiştirdikleri de tasavvuf kaynaklarında belir- 
tilmektedir.'8 Horasan mutasavvıflarının meşhurlarından 
ve tasavvuf tarihinde büyük bir dereceye sahip, aynı za- 
manda, Caminin görüştüğü ve en fazla etkisinde kaldı- 
ğı Hace Abdullah-ı Herevl de (v. 481/1089) bu dönemde 
yaşamıştır. İmam Gazâli'nin kardeşi Ahmed b. Muham- 
med Gazâli de (v. 520/1126) (kuddise siruniimâ] bu döne- 
min meşhur mutasavvıflarındandır."” 


Süfilerin makamlarına ve Sünni tasavvuf esaslarına 
dair 4. (10.) yüzyılda, Kelâbâzi'nin (v. 380/990) telif et- 
tiği Taarruf, Serrâc'ın (v. 378/988) telif ettiği Lüma: ve 
Mekki'nin (v. 386/996) [kuddise sırruhüma) telif ettiğ Kütü”/- 


17 Ali b. Osman Hücviri, Keşfü'-Mahcüb (trc. Süleyman Uludağ), 
İstanbul 1996, s. 23. 

18 Kasım Gani, Tarih-i Tasavvuf der-İslâm, 2. bs., Çaphane-i Nakş-ı 
Cihan, 1330 hş., s. 475; Nazif Hoca, Ruzbihân el-Bakli ve Kitab Kaşf 
el-Esrâr ile Farsça Bazı Şiirleri, İstanbul 1971, s. 415. 

19 Kasım Ganî, a.g.e., s. 478. 
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Kulüb gibi önemli eserlerden sonra, Kuşeyri'nin Arap- 
ça yazdığı Risâle ve Hücviri'nin Farsça yazdığı Keşfü'/- 
Mahcüb 5. (11.) yüzyılın ilk yarısında kaleme alınmıştır.?” 
Kuşeyri ve Hücviri eserlerinde mutedil bir yol takip 
ederek şeriat ve hakikati birleştirmişlerdir.2 Kuşeyri, 
Gazâli ve Hücviri'nin, tasavvufu zaman içerisinde olu- 
şan kimi yozlaşmalardan arındırıp gerçek şekline sok- 
mak için öncülük yaptıkları bilinmektedir. Risâle, İhyâü 
Ulümi”d-Din ve Keşfü”l-Mahcüb”un yazıldığı dönemde, 
süfilerin bir kısmının Kur'an ve sünnet çizgisi dışına çı- 
karak bid'atlarla amel ettikleri, Şii ve bâtıni kimi inanç- 
ları tasavvufa soktukları bilinmektedir. Bu sebeplerden 
dolayı Ahmed-i Câmi, sünnete uymanın gereğine işa- 
ret ederek şöyle der: “Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'i bilmek 
farzdır. Zira Ehl-i sünnet ve'l-cemâat'te eksiklik olursa 
kişi bid'ata düşer.””5 


Keşfü”l-Mahcüb ve Kuşeyri'nin Risale”sinden sonra, 
5. (11.) yüzyılın sonlarında Gazâli tarafından kaleme alı- 
nan İhyâü Ulümi”d-Din”de Sünni tasavvufun kabul gö- 
rüp desteklendiği görülür. Gazâli'ye göre gerçek süfiler 
Allah [celle celâluhüj yolunda giden insanlardır.” Gazâli'nin 
geliştirip sistematize ettiği Ehl-i sünnet tasavvufu, 
Gazâli'den sonra müessese bazında faaliyet gösterme- 
ye başladı. Bu sebepten 6. (12.) yüzyıl ve daha sonraki 
yüzyılların, tasavvufun tarikat şeklinde müesseseleştiği 
dönemler olduğu kaynaklarda belirtilmektedir. 


20 Muhammed Cevâd Şeriati, Fihrist-i Tefsiri Keşfü”l-Esrar ve 
Uddetü-Ebrar, Tahran 1363, s. 6. 

21 Erol Güngör, İslâm Tasavvufunun Meseleleri, İstanbul 1991, s. 78. 

22 Fazlurrahman, İslâm, İstanbul 1996, s. 195. 

23 Ahmed-i Cami, Miftâhu'n-Necât (nşr. Ali Fâzıl), Tahran 1373, s. 83. 

24 Fazlurrahman, a.g.e., s. 195; Erol Güngör, a.g.e., s. 76. 

25 Hasan Kamil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul: 
Ensar Neşriyat, 1994, s. 135. 
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5. (11.) yüzyıldaki dönemde tasavvufun nüfuzu bil- 
hassa Farsça şiirlerde görülmektedir. Daha önce her tür- 
lü sanat endişesinden uzak olan tasavvuf şiiri, bu asır- 
dan itibaren mecaz, kinaye, teşbih ve istiare gibi edebi 
sanatlarla süslü tasavvufi remiz ve mazmunları taşıyan 
sanat eserleri haline dönüşmeye başlamıştır. İran'da ye- 
tişen şairlerin çoğu şiirlerinde tasavvufi sembollere ve 
mazmunlara sıkça yer vermişlerdir.2 İran tasavvuf şair- 
leri arasında ilk defa tasavvufi şiir inşad eden ve hırka- 
sını Ahmed-i Câmi'ye bırakanın, Ebü Said-i Ebu'l-Hayr 
olduğu kaynaklarda belirtilmektedir. Daha sonra Farsça 
tasavvufi şiir söyleyen Senâi-yi Gaznevi (v. 525/1131) 
ve Feridüddin Attâr (v. 618/1221) (rahmetullahi aleyhiməl gibi 
meşhur şairler yetişmiştir.” Ahmed-i Câmi, eserlerinde 
süfilerin Farsça ve Arapça tasavvufi şiirlerine de yer ver- 
miştir. 


Görülüyor ki Ahmed-i Câmi'nin yaşadığı bu çalkantı- 
lı dönemde özellikle Horasan'da meşhur süfiler yetişmiş, 
tasavvufun ana kaynakları kaleme alınmış ve Horasan, 
tasavvuf cereyanın başlıca merkezlerinden biri haline gel- 
miştir. Bununla beraber tekke ve zâviyelerde yetişen süfiler 
bilhassa göçebe Türkler arasına katılarak, fikir ve düşünce- 
lerini değişik beldelerde yayma imkânı bulmuşlardır. 


Ancak tasavvufun 6. (12.) yüzyılda hızlı bir şekilde 
yayılması ile birlikte, tasavvufun prensiplerine uymayıp 
süfi geçinenlerin de süfilerin arasına girdiği söylenebilir. 
Kanaatimizce bu şahısların gayesi kendilerini korumak, 


26 Kasım Gani, a.g.e., s. 471. 

27 Nicholson, Studies in Islamic Mysticism, London 1921, s. 48 
(Hücviri, Keşfü'1-Mahcüb, s. 44 (Süleyman Uludağ'ın hazırladığı Gi- 
riş kısmından). 

28 Seyfullah Kara, Selçuklular'ın Dini Serüveni, İstanbul: Şema Yayıne- 
vi, 2006, s. 170-171. 
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gerçek süfilerin halktan ve devletin ileri gelenlerinden 
gördüğü hürmet ve takdirden istifade etmek olmuştur. 
Bu sahte süfilerin tasavvufa bid'at ve hurafeler kattıkları 
da kaynaklarda belirtilmektedir. 


BİRİNCİ BÖLÜM 
AHMED-i CÂMİ'NİN 
HAYATI 


|. HAYATI 


A) Adı ve Nesebi 


Selçuklular döneminde, 11. yüzyılın sonlarıyla 12. 
yüzyılın ilk yarısında yaşamış meşhur mutasavvıfla- 
rından olan Şeyhülislâm Ahmed-i Câmi Nâmeki Jen- 
depil'in kendi eserlerinin ve kaynakların kaydettiğine 
göre asıl ismi Ahmed'dir. Babasının adı Ebü'l-Hasan, 
künyesi Ebü Nasr'dır. Şeyhülislâm, Ahmed-i Cam, 
Ahmed-i Nâmeki, Sadrü”l-imam, Kutbü”l-ölem, Rük- 
nü'ş-şeria, Şeyh-i Cam, Pir-i Câm ve özellikle Jendepil 
(Zendefil), Mufnü”d-din, Sultanü”l-evliya, Mufnü”l-mille 
ve”d-din, Kutbü”l-evtad gibi unvanlarla bilinir.?? Niçin 
dendepil unvanı ile meşhur olduğu konusunda kesin 
bir bilgi olmamakla birlikte, uzun boylu, iri cüsseli ve 
manevi mevkiinin yüksek olması sebebiyle, Jendepil 
veya Zendefil unvanı ile şöhret bulmuş olabilir. Zira 
29 Ahmed-i Cam Nâmeki, Ünsü”t-Taibin Sıratu”llahi”l-Müstakim (nşr. Ali 

Fazıl), (baskı yeri yokl: Çaphane-i Hayderi, 1368 hş., s. 7, 19. 


30 Ali Fazıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, 
Tahran: Çâphâne-i Hayderi, 1373 hş., s. 3. 


Farsça'da “jendepil“ veya “zendefil” kelimeleri, “uzun 
boylu, iri cüsseli” demektir. Ashaptan Cerir b. Abdullah 
el-Beceli'nin3! (radıyallahu anh) soyundan geldiği için Şeyh 
Ahmed-i Arabi veya Ahmed-i Beceli ismiyle de tanınır. 
Câmi'nin soyu altıncı kuşakta Cerir b. Abdullah'a road, 
yallahu anh) ulaşmaktadır. Muhtemelen Câmi'nin Becile 
aşiretinden olan dedeleri, hicretin ilk asırlarında İran'a 
göç edip, Horasan'ın Kâşmir (Turşiz) bölgesindeki Nâ- 
mek köyüne yerleşmişlerdir. Câmi, doğduğu Horasan'ın 
Nâmek köyüne nisbetle Ahmed-i Nâmeki, daha sonra 


31 Cerir b. Abdullah el-Beceli [radıyallahu anh]: Ebü Amr künyesiyle 
de bilinir. Yemen aşiretlerinden olan Becile kabilesinin reisidir. 
Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem), bir gün ashabıyla sohbet 
ederken Cerir'in müslüman olacağını şöyle müjdeledi: “Size şu 
kapıdan Yemenli hayırlı bir kimse geliyor. Yüzünde melek ve melik 
nişaneleri var.” Cerir b. Abdullah, hicretin 10. yılında kavminden 
150 kişiyle birlikte Medine'ye gelerek müslüman oldu. Resülullah 
[sallallahu aleyhi vesellem] Câhiliye döneminde Kâbe'ye rakip gösterilen 
Yemen'de bulunan Zülhalesa tapınağını yıkmak için bir seriyye 
hazırladı ve Cerîri de seriyye kumandanı olarak görevlendirdi. 
Cerir, yanına 150 mücahid alarak Zülhalesa denilen tapınağı yıktı. 
Cerir, dört halife döneminde de kumandanlık görevine devam etti. 
Hz. Ebü Bekir (radıyallahu anh) onu Has'am ve Becile kabilelerinden 
irtidat edenlerin üzerine gönderdi. İsyanları bastıran Cerir yeni emir 
alıncaya kadar Necran bölgesinde bekledi. Irak'ta yapılan çeşitli 
harplere katıldı. Sonra Halid b. Velid'e [radıyallahu anh) yardım etmek 
üzere Yemâme'ye gitti. Hz. Ömer [radıyallahu anh) zamanında Celülâ 
savaşlarına katılan Cerir, oraya yerleşti. Hz. Osman [radıyallahu anh) 
döneminde bir süre Hemedan valiliği yaptı. Daha sonra Said b. As 
kumandasında Azerbaycan fetihlerine katıldı. Hz. Osman [radıyallahu 
anh), Fırat kenarındaki bir kısım toprakları ona iktâ etti (İktâ etmek: Bir 
kişinin mülkiyetinde olmayıp devlete ait olan toprakların vergilerinin 
veya gelirlerinin asker veya sivil erkâna hizmet ve maaşlarına karşılık 
verilmesil. Daha sonra Karkisiya şehrinde uzlete çekilen ve 100'e 
yakın hadis rivayet ettiği söylenen Cerir b. Abdullah (radıyallahu anh], 
51 (674) yılında vefat etti (Mustafa Fayda, “Cerir b. Abdullah”, DİA, 
İstanbul 1993, 7/411-412). 
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yerleştiği Câm şehrine nisbetle de Ahmed-i Câm veya 
Ahmed-i Câmi olarak da anılmaktadır. 


B) Doğum Yeri ve Tarihi 


Ahmed-i Câmi, Selçuklular döneminde 440 senesi 
Muharrem ayında (Haziran-Temmuz 1048) Horasan'ın 
Kâşmir bölgesindeki Nâmek köyünde dünyaya geldi. 
Çocukluk yıllarını burada geçiren Câmi, çocukluğunda 
hiçbir eğitim almadı. Nâmek, Kuh-i Surh şehrinin 32 km. 
doğusunda, eski tarihi bir yerleşim yeridir. Zira burada 
bulunan bazı tarihi yapılar beldenin Nişâbur'dan daha 
eski bir yerleşim yeri olduğunu göstermektedir. Şeyh 
Ahmed-i Câmi'nin doğduğu 800 yıllık ev hâlâ burada 
ayaktadır. Devrinin meşhurlarından olan Câmi'nin ba- 
bası Ebü”l-Hasan”ın kabri bu köyün yakınında bulun- 
maktadır. Köyün tarihi eserlerinden biri de halen kalıntı- 
ları bulunan su künkleridir. Nâmek köyünün en yüksek 
noktasında yer alan Erg” denilen tarihi kalenin kemerini 
oluşturan duvarın kalıntıları bugün bile eski ihtişamını 
muhafaza etmektedir. Diğer tarihi bina ve mescidleri 
görülmeye değerdir. 


32 Ahmed-i Câmi hayatı ve eserleri için bk. Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve 
Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Cam, a.mif., Kârnâme-i Ahmed-i 
Câm Nâmeki, Tahran: Çâphâne-i Hayderi, 1383; Süleyman Uludağ, 
“Câmi, Ahmed-i Nâmeki”, DİA, İstanbul 1993, 7/99-100; Kasım 
Gani, a.g.e., s. 471; Muhammed Cevâd Şems, “Ahmed-i Câm”, 
Dâiretii'|-Maârif Büzürg-i İslâmi, Tahran 1375 hş., 7/30-31; Henry 
Beveridge, “Cami, Ahmed”, /A, İstanbul 1963, 3/15, Abdurrahman-ı 
Cami, Nefehatü”l-Üns (nşr. Mehdi Tevhidi Pür), Tahran: İntişârât-ı 
Kitab Furüşi Mahmüdi, 1337 hş., s. 357-366. 

33 Erg: Farsça'da büyük kale içindeki küçük kale anlamındadır (Meh- 
met Kanar, Büyük Farsça Türkçe Sözlük, İstanbul: Birim Yayıncılık, 
1993, s. 47). 


34 httpWnamaghi.blogfa.com/cat-4.aspx (erişim tarihi: 13.07.2009). 
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Ahmed-i Câmi, daha sonra Horasan'ın Me'dâbâd 
(Câm) beldesine göç edip ömrünün sonuna kadar burada 
kaldı. Me'dâbâd o dönemde önemli bir yerleşim yeri ol- 
mamakla beraber, gerek şeyhin türbesinin burada olması 
gerekse çocuklarının ve torunlarının burada oturmaları 
sebebiyle, müridlerinin ziyaret ettiği, hatta yerleştiği bir 
belde haline geldi. Timur (1370-1405) ve Hümâyun Şah 
(1530-1556) gibi meşhur hükümdarlar ile Sultan Sencer 
de (1118-1157) burayı ziyaret etmiştir. Kısa bir süre son- 
ra Me'dâbâd, Türbet, Şeyh-i Câm veya Türbeticâm diye 
anılmaya başlanıp önemli bir belde haline geldi.“ 


Câm şehri, Meşhed'in 175 km. kuzeydoğusunda, Af- 
ganistan sınırına yakındır. Câmi'nin türbesinde bulunan 
eserler dışında, Câm şehrindeki önemli tarihi eserler 
şunlardır: 


Arslan Câzib Türbesi, Horasan bölgesinin en eski ta- 
rihi yapılarındandır. Arslan Câzib, Gazneli Mahmud dö- 
neminde Horasan bölgesinde idareci olduğu zamanda, 
bu türbeyi kendisi için yaptırmıştır. 

Sultan Hüseyin Mirza Baykara'nın (1470-1506) veziri, 
Emir Ali Şir Nevâi'nin (v. 960/1501) yaptırdığı ribat. 


Bend-i Ferimân (Sedd-i Ferimân). Bu set 12 km. 
uzunluğunda, tuğla ve çimentodan yapılmış ve mimari 
yapısı Moğol dönemi tarzını andırmaktadır. 


14 ve 15. yüzyılın tasavvuf şiirinin meşhur tem- 
silcilerinden Kasım-ı Envâr'ın (v. 837/1433) türbesi, 
Türbeticâm'ın 24 km. batısındaki Lenger köyündedir. 


35 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 99. 
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ANI 


15. yüzyılın sonlarında, Emir Ali Şir Nevâ?nin emriyle 
Kasım-ı Envar”ın mezarının üzerine yapılmıştır. 


Kal'a-i Mahmüdabad (Mahmüdâbâd Kalesi) Türbeti- 
cam”ın kuzeyindedir. Kale dört köşe şeklinde yapılmış 
olup, doğu ve batı olmak üzere iki kapısı vardır. Her kapı- 
nın kenarında ve kalenin dört köşesinde yüksek burçlar 
bulunur. Bu burçlardan birinin yüksekliği 20 metredir. % 


C) İlim Tahsili 


Gençlik dönemini işsiz, güçsüz ve içkiye müptela bir 
şekilde geçiren Ahmed-i Câmi, yirmi iki yaşında tövbe 
ederek dağlarda ve değişik mekânlarda inzivaya çe- 
kilmiştir. Sirâcü's-Sâirin adlı eserinde şöyle der: “Yirmi 
iki yaşında tövbe ettim. O zamana kadar Fâtiha-i şerif'i 
dahi okumayı bilmiyordum ve doğru dürüst iki rekât na- 
maz kılamıyordum. Allah Teâlâ kendi kerem ve inâyeti 
ile bu inziva hayatımda bütün İslâmi ilimleri bana nasip 
etti.”97 On sekiz yıl boyunca devam eden inziva haya- 
tında, fıkıh, kelâm, hadis, tefsir, edebiyat ve tasavvuf 
konusunda bilgi sahibi oldu. Eserlerinde, bu bilgilerin 
kendisine Hz. Hızır'ın öğrettiği kaydedilmektedir.8 


Kırk yaşında insanlara vaaz ve nasihat edip onları ir- 
şad maksadıyla halkın içine geri döndü. Bundan sonra 
özellikle marifet, tevhid, sır, hikmet, hakikat ve tarikat ile 
ilgili konularda birçok âlimin övdüğü eserler kaleme aldı. 
Döneminde fıkıh, kelâm, hadis, tefsir, edebiyat, tasavvuf 


36 Abdülhamid Mevlevi, Âsâr-ı Bastan-ı Horasan, [baskı yeri yok] 1349 
hş., S. 6. 

37 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 91. 

38 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 99. 
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konularında söz sahibi olduğunu eserlerinde açık bir şe- 
kilde görmek mümkündür. 


Cami, eserlerinde ilim konusuna geniş bir şekilde yer 
vermiştir ve kendisine göre bütün ilimlerin başı tevhid 
ilmidir. Ondan sonra sır ve şeriat ilmi gelir. Bunlardan 
sonra da sırası ile tıp, yıldız ve harf ilmi gelir. Var olan 
bütün ilimler faydalıdır. Çünkü hiçbir iş ilimsiz yürümez 
ve her şeyin en başında da ilim gelir. İlim ve alimin de- 
recesinden daha yüksek bir derece yoktur.* Hak Teâlâ, 
“Allah kendilerine ilim verilenleri derecelerle yükseltsin” 
(Mücadile 58/11) buyurmaktadır. Bu konuda Peygamber 
Efendimiz (sallallahu aleyhi vesellem], “İlim talebi için yola 
çıkan kimse dönünceye kadar Allah yolundadır” ve, 
“Âlimler peygamberlerin vârisleridir” buyurmaktadır. 
Görüldüğü gibi, âyet ve hadis-i şerifler ilmin ve âlimin 
derecesinin yüceliğine işaret etmektedir. 


Câmi, Arapça bilmek ve konuşmakla âlim olunma- 
yacağını, Arapça bilmeyen herkesin de cahil olmadığını 
belirtir.“? 


D) Gençliği ve Tövbe Etmesi 


Ahmed-i Cami, gençlik yıllarını bir eğitim almadan 
geçirdi. 462 (1070) senesinde yirmi iki yaşında iken, 
dost ve arkadaşları için düzenlediği bir işret meclisinde 
karşılaştığı bazı hârikulâde haller, tövbekar olmasına se- 
bep oldu“? ve doğduğu köyün (Namek) dağında uzlete 


39 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, s. 63. 

40 Tirmizi, İlim, 2; İbn Mâce, Mukaddime, 17. 

41 Ebü Davud, İlim, 1; Tirmizi, İlim, 19; İbn Mâce, Mukaddime, 17. 
42 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 100. 

43 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 99. 
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çekilerek on iki yılını ibadet ve riyazetle geçirdi. Sonra 
Nişabur”da medfun evliyanın maneviyatından feyiz al- 
mak için burada bulunan türbeleri ve mezarları ziyaret 
etti. Daha sonra Cam şehri civarındaki Bizd dağında, 
kendisinin bina ettiği Nur Mescidi'nde altı yıl ibadet ve 
riyazetle meşgul oldu. Böylece on sekiz yıl riyazet ha- 
yatını tamamladıktan sonra Türbeticam (Cam) şehrinin 
kuzeybatısında bulunan Me”dabad köyüne geldi ve ha- 
yatının sonuna kadar burada ikamet etti.““ 


Ahmed-i Cami”nin torunlarından Hâce Ebü”l-Mekâr- 
im Alâ el-Melik Câmi, Câmi'nin nasıl tövbe ettiğini onun 
dilinden şöyle rivayet etmiştir: “Yirmi iki yaşında iken 
Cenâb-ı Hak lutuf ve keremiyle bana tövbe etmeyi na- 
sip etti. Kırk arkadaş kendi aramızda toplanıp zevk ve 
sefa içinde yiyip içerdik. Bir gün içki getirme sırası bana 
geldi. Bulunduğumuz yerde kırk küp içki vardı. İçki al- 
mak için gidip baktığımda hiçbirinde bir şey bulamadım. 
Şaşırıp kaldım. Sonra mahcup olmamak için merkebe 
binip bağa gittim, oradaki şarapları merkebe yükledim. 
Fakat merkep yürümemekte inat ediyordu. Hayvanı 
şiddetle dövmeye başladım, sonra âniden, 'Ey Ahmed, 
niçin bu hayvanı incitirsin? Onu biz yürütmüyoruz. Biz 
istemeden yürümeyeceğini bilmiyor musun? Arkadaş- 
ların özrünü kabul etmezse biz kabul ederiz” diye bir ses 
işittim. Hemen yere kapanarak, 'Ey Allahım! Tövbe et- 
tim. Bundan sonra hiç şarap içmeyeceğim. O insanlara 
mahcup olmamak için emir buyur merkep yürüsün’ de- 
dim. Sonra merkep yürümeye başladı. Arkadaşlarımın 
yanına varıp şarabı önlerine koydum, bana sen de iç 
dediler. “Ben tövbe ettim” dedim. Onlar, “Bizimle alay mı 
ediyorsun?” deyip içirmek için ısrar ettiler. Aniden kula- 


44 Ali Fazıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 83-90. 
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ğıma yeni bir ses geldi: “Ey Ahmed! Ellerinden bardağı 
al, iç ve içtiğin bardaktan onlara da içir.” Hemen alıp iç- 
tim, şarap Cenab-ı Hakk”ın iradesiyle bal şerbeti olmuş- 
tu. Orada bulunanlara da içirdim. Kendilerine çok tatlı 
gelmişti. Orada bulunanların hepsi tövbe edip dağıldılar. 
Sonra onların tamamı kemale erip tasavvufta belli bir 
makam sahibi oldular. Ben de dağa çıktım, on iki sene 
Namek dağında, altı sene de Câm'ın Bizd dağında, top- 
lam on sekiz sene, ibadet ve riyazetle meşgul oldum. 


Yıllar sonra bir gün kalbime; “Ey Ahmed! Hak yolunda 
böyle mi gidilir? Kavminin içinde senin üzerinde hakları 
olan birçok insan var” düşüncesi geldi. Sonra halkın ara- 
sına döndüm ve elime bir odun parçası alıp, daha önce 
zikrettiğim şarap küplerini kırmaya başladım. Köyün muh- 
tarına, “Ahmed delirdi. Şarap küplerini parçalıyor” diye 
şikâyet ettiler. Muhtar bir adam gönderip beni aldı ve atla- 
rın bulunduğu ahıra hapsetti. Ben de ahırın bir köşesinde 
oturdum. Ellerimi başıma koyup şu beyti okudum: 


Katır, bin defa döner değirmen için, 
Ey gönül! Allah için sen de gel bir defa dön. 


Bu sözlerimi işiten ahırdaki atlar, önlerindeki otları 
yemeyi bıraktı ve başlarını duvarlara vurmaya başladılar. 
Atların bakıcısı, bu hali görüp muhtara haber verdi. Bu- 
nun üzerine muhtar beni serbest bıraktı ve benden özür 
diledi. Tekrar dağa döndüm ve nice yıllar orada taat ve 
ibadetle meşgul oldum.””” 


45 Seyyidüddin Muhammed Gaznevi, Makâmât-ı Jendepil, 3. bs., Tah- 
ran: Şirket-i İntişârât-ı İlmi ve Ferhengi, 1384 hş., s. 28-29; Câmi, 
a.g.e., s. 360-361, 512-513. 
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E) Hırka Giymesi 


Hırka: Süfilerin giydiği önü açık, yakasız, kollu, geniş ve 
topuklara kadar inen bir elbisedir. Dervişin hırka giymesi, 
kendi iradesinden soyunup şeyhin iradesine teslim olmayı 
sembolize eder. Dervişin, mensup olduğu tarikat şeyhi- 
nin elinden giydiği hırkaya “hırka-yı inâbet” denir. Müride, 
sohbetinde bulunduğu, sevgisine mazhar olduğu diğer ta- 
rikatlardan herhangi birine mensup şeyhler tarafından da 
hırka giydirilir. Buna da “hırka-yı teberrük” adı verilir. Sey- 
rü sülükünü tamamlayıp şeyhlik yapmaya ehil olan süfi- 
ye, icâzetnâme-hilâfetnâme verilir. İcâzetnâme vermeye 
“ilbas-ı hırka” (hırka giydirmek), almaya ise “lübs-i hırka” 
denir. Bu hırkaya da “hırka-yı tarikat” denilir.* 


Meşhur süfi Ebü Said-i Ebu'l-Hayr” Hz. Ebü Be- 
kir”den [radıyallahu anh) kendisine intikal eden hırkanın ile- 
ride ortaya çıkacak olan Ahmed-i Câmi'ye verilmesini 


46 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, İstanbul: Dergâh Yayın- 
ları, 1985, s. 267-268. 

47 Ebü Said-i Ebü”l-Hayr (kuddise sırruhül: Tekke âdabını tesbit eden, 
okuduğu âşikane rubâilerle tanınan Ebü Said-i Ebü”l-Hayr, 357 (967) 
yılında Horasan'ın Meyhene kasabasında doğdu. Arapça'yı doğdu- 
ğu kasabada öğrendikten sonra fıkıh, tefsir ve hadis bilgilerini iler- 
letmek için Merv'e gitti. Daha sonra Serahs'a giderek Ebü Ali Zâhir 
b. Ahmed den tefsir, fıkıh ve hadis derslerini aldı. Burada dönemin 
meşhur süfilerinden Lokman-ı Serahsi ve Şeyh Ebü'l-Fazl Muham- 
med Serahsi ile tanıştı. Özellikle Ebü”l-Fazl Muhammed Serahsi”den 
çok etkilendi ve onun tavsiyesi üzerine Meyhene”ye geri döndü. 
Yedi yıl riyazet hayatı yaşadı. Tekrar Serahs”a döndü. Bir süre bu- 
rada kaldıktan sonra tekrar Meyhene”ye geri geldi. Burada çetin 
çilelere ve riyâzetlere girdi. Ardından tekrar Serahs”a geri döndü. 
Bir müddet sonra da Nişabur”a gidip Kuşeyri ve Cüveyni gibi meş- 
hur mutasavviflarla tanıştı. Ünlü süfi Ebü Abdurrahman Sülemi”den 
hırka giydi. Ebü Said, bazan sabahlara kadar sema ve raks ediyor, 
aşıkane şiirler ve ilahiler okuyup sohbetine katılanları coşturuyor- 
du. Tekke âdabının ilk defa Ebü Said tarafından tesbit edildiği kabul 
edilir. Kendisine nisbet edilen birçok şiir, Rubaiyyat adlı bir kitapta 
toplanmıştır. Ebü Said 440 (1049) senesinde Meyhene'de vefat etti 
(Tahsin Yazıcı, “Ebü Said-i Ebü”l-Hayr”, DIA, İstanbul 1994, 10/222). 
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oğlu Ebü Tahir”e vasiyet etmiş, oğlu da daha sonra bu 
vasiyeti yerine getirmiştir. Bu menkıbeyi Cami”nin ço- 
cuklarından Şeyh Zahirüddin İsa şöyle nakletmektedir: 


“Ebü Said-i Ebü”l-Hayr”ın Hz. Ebü Bekir'e (radıyallahu 
anh) ait olduğu rivayet edilen bir hırkası vardı. Ebü Said 
ibadet ederken devamlı bu hırkayı giyerdi. Ebü Said'in 
oğlu Ebü Tâhir, babasında bulunan bu mübarek hırka- 
nın kendisine teslim edilmesini çok istiyordu. Ebü Said 
bir gün oğluna, “Sizin istediğiniz bu hırkayı başkasına 
verdiler” der. Orada bulunanlar Ebü Said'in bu sözlerin- 
den bir şey anlayamadılar. Sonra oğlu Ebü Tâhir'e şöyle 
vasiyet etti: 'Benim vefatımdan birkaç yıl sonra, yakı- 
şıklı, uzun boylu, şehlâ gözlü, beyaz tenli, adı Ahmed 
olan bir genç hankahın kapısından içeri girince, sen de 
o zaman, talebelerin içerisinde benim yerimde oturmuş 
olursun. Aman ha, aman ha! Ona çok saygı göster ve 
sana emanet olarak verdiğim hırkayı ona teslim et.' 


Ebü Said vefat ettikten birkaç yıl sonra, Ebü Tahir bir 
gece rüyasında, babasının, arkadaşlarıyla birlikte hızlı 
hızlı bir yere gittiklerini gördü ve nereye gittiklerini sor- 
du. Ebü Said, “Ey oğlum sen de gel! Kutbü”l-evliya geli- 
yor, onu karşılayalım’ dedi. Ebü Tâhir gitmek istedi fakat 
o esnada uyandı. 


Ertesi gün Ebü Tâhir, talebelerin içerisinde hankahın- 
da babasının yerinde oturmuştu. Babasının daha önce 
tarif ettiği vasıfta bir genç içeri girdi. Ebü Tâhir genci ta- 
nıdı. Babasının vasiyeti üzere ona çokça izzet ve ikram- 
da bulunup hürmet etti. Babasının emanet ettiği hırkayı 
teslim etmek istedi fakat biraz endişeliydi. O bu düşün- 
celer içerisinde iken Ahmed-i Câmi, “Ey Tâhir! Emanete 
hıyanet doğru değildir” deyince, Ebü Tâhir hemen özür 
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dileyip kalktı, asılı olan hırkayı şeyhe giydirdi.” Ahmed-i 
Câmi'ye gelinceye kadar, evliyadan yirmi kişinin bu hır- 
kayı giydiği söylenir. En sonunda Câmi'ye ulaşan bu 
hırkanın, daha sonra kayıp olduğu kaynaklarda belirtil- 
mektedir. 


Şeyh Ahmed-i Câmi, şiirlerinde bu hırkaya izâfeten, 
“hırka, delk (süfi elbisesi), süf-murakka (yamalı süfi elbi- 
sesi), köhne-i deride (eski yırtık)” gibi kelimeler kullanır: 


Ahmed bu hırkayı çıkar 
Birkaç güçlü peçeden kayboldu" 


Yırtık, eski “delk” hırka yerine 

Daha yüce yün “murakka” hırka giy 
Ahmed bu sırdan geri kal 

Birkaç âdil söz söyle 


Sarayda fakirim, davulsuz neysiz ve tahtsızım 
Könhe-i deride (hırka) ile sultan ve padişahım.? 


F) Seyahatleri 


Şeyh Ahmed-i Câmi, kırk yaşında Câm dağlarındaki 
itikâf ve uzletgâhından ayrıldıktan sonra, insanlara vaaz 
ve nasihat vermek üzere Beyhak, Nişâbur, Merv, Se- 
rahs, Zurâbâd, Herat ve Horasan'ın değişik beldelerine 


48  Gaznevi, a.g.e., S. 193. 

49 Câmi, a.g.e., s. 358-359; Cami, Nefehâtii'l-Uns (trc. Lâmii Çelebi; 
(haz. Süleyman Uludağ-Mustafa Karal), İstanbul: Marifet Yayınları, 
1995, s. 503-504. 

50 Ahmed-i Câmi, Divan (nşr. Ahmed Keremi), 2. bs., (baskı yeri yok] 
1377, 8.50. 

51 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 116. 
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seyahat etti. Cami, Herat şehrinde, meşhur mutasavvıf 
Hâce Abdullah-ı Herevi'ye misafir olmuş ve onun soh- 
betlerinde bulunmuştur. Cami”nin menkıbelerini içeren 
Makâmât-ı Jendepil adlı eserde, Cami”nin Herat se- 
yahati şöyle nakledilir: “Câmi, bir grup dost ve müridi 
ile birlikte Herat yakınlarına vardığında, Abdullah-ı He- 
revi'nin oğlu Câbir b. Abdullah-ı Herevi, dost ve yakın- 
larına gidip, “Şeyh Ahmed-i Câmi'yi omuzlarımıza alıp 
Herat'a getirelim’ der. Şehrin ileri gelenleri, şeyhleri ve 
halk toplanıp Câmi'yi karşılamaya giderler. Herat yakın- 
larındaki Şekibân köyüne vardıklarında süslü bir mahfe 
(tahtırevan) getirip, Câmi'yi mahfe üzerinde omuzların- 
da taşıyarak Herat'a getirirler. Câmi, Herat'a vardığında 
Abdullah-ı Herevi'nin evine misafir olur.”?” 


Nişâbur'u ziyaret eden Câmi, burada karşılaştığı bir 
hadiseyi şöyle anlatır: “Nişâbur'da iken süfi dervişleri 
davet etmişti, bizi de çağırmışlardı. Bütün dervişler top- 
lanınca semâa başladılar. Abdest tazelemeye gittiğimde 
baktım ki ev sahibi sarayın ortasında ağlıyor. Dedim ey 
derviş, niye ağlıyorsun? “Sorma” dedi. Kaç defadır ben 
bu harâbâtilere emr-i ma'rüf tebliğ ettim, beni dinleme- 
diler. Bunlar benim komşularımdır. Bu gece ben evde 
iken bunlardan biri bana seslendi, dışarı çıktım. “Evinde 
semâ yapabilir miyiz?’ dedi, ben de kabul ettim. İslâm'a 
mugayir olan hareketlerini görüyorsun işte, onun için 
ağlıyorum. ”53 


Ömrünün sonlarına doğru 535'te (1140) bir grup dost ve 
müridiyle birlikte hac farizasını yapmak için Hicaz'a gitti.“ 


52 GaznevVl, a.g.e., s. 76-77. 
53 Ahmed-i Cami, Miftâhu'n-Necât, s. 159-160. 
54 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 99. 
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Seyahatleri sırasında, halkın yanı sıra pek çok devlet 
erkanı ile de görüştü, onlara vaaz ve nasihatlerde bu- 
lundu. Ayrıca bu seferler esnasında birçok şeyhe hizmet 
etmiş ve onlardan istifade etmiştir. O, “Rum, Hicaz, Irak 
ve Türkistan şehirlerini gezdim, birçok şeyh ile görüş- 
tüm ve çoğuna hizmet ettim”55 der. 


G) Ailesi, Çocukları ve Torunları 


Bazı mutasavvıfların bekar yaşamayı tercih ettikleri 
bir dönemde hayat süren Ahmed-i Câmi, toplamda se- 
kiz kez evlenmiş ve etrafındakilere de evlenmeyi tavsiye 
etmiştir. Câmi'nin bu evliliklerinden otuz dokuzu erkek, 
üçü kız olmak üzere kırk iki çocuğu olmuştur. Erkek ço- 
cuklarından yirmi beşi, Câmi daha hayatta iken vefat et- 
miştir. Câmi'nin vefatından sonra sadece on dört erkek, 
üç kız çocuğu hayatta kalmış, bu on dört erkek evladın 
tamamı da âlim, ilmiyle amel eden, kâmil, eser veren, 
velâyet ve keramet sahibi olduğu gibi, irşad konusunda 
da birer rehber olmuşlardır.5” 


Erkek çocuklarından Bedreddin, Sa'd, Hamidüd- 
din, Abdullah, Zahirüddin İsa, Şehâbeddin ve İsmail'in 
çocukları olmamış, altı erkek çocuğunun da çocukla- 
rı dünyaya gelmiş fakat onlar da fazla yaşamamışlar- 
dır. Câmi'nin nesli şu dört evladından devam etmiştir: 
Hoca Kutbüddin Muhammed, Hoca Ziyaeddin Yusuf, 
Hoca Burhâneddin Nasr, Hoca Şemseddin Mutahhar. 
Cami”nin neslinden gelen âlim ve şeyhler, Hâce (hoca) 
unvanı ile Câmi ve meşâyih-i Câm (Câm'ın şeyhleri) nis- 
beleriyle şöhret bulmuşlardır ve bugün de manevi nü- 
55 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 150. 

56 Cami, a.g.e., s. 357. 
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fuzları devam etmektedir. Bu zatlar birçok eser kaleme 
almış ve İran”ın yanında özellikle Afganistan, Hindistan 
ve Pakistan”da vaaz ve nasihatlerle halkı irşada gayret 
etmişlerdir. Bunlarla ilgili menkıbeler, şiirler ve mektup- 
lar zühd ve tasavvuf kitaplarında zikredilmiştir. Câmi'nin 
Kedbânu Latife adındaki kızı Bizd kadısı ile evlenmiştir 
ve kabri Bizd kabristanındadır.?” Diğer iki kızı hakkında 
ise elde fazla bilgi mevcut değildir. 


Ahmed-i Câmi'nin soyundan geldiklerini iddia eden 
bazı meşhur zatlar da vardır. Hümâyun'un annesi Mâ- 
him Begüm, Ekber Şah'ın annesi Bâni Begüm ve Bânü 
Ağa'nın, şecerelerini şeyhe bağladıkları kaynaklarda be- 
lirtiimektedir.58 


Câmi'nin âlim, eser telif eden ve irşad konusunda 
rehber olan bazı çocuk ve torunları şunlardır: 


1. Hoca Zahirüddin İsa Câmi 


Zahirüddin İsa, Ahmed-i Câmi'nin oğludur. Yeğeni 
Ebü'l-Feth Kutbüddin Muhammed Mutahhar kendisinin 
terbiyesinde yetişmiştir. Zahirüddin, ilim, tasavvuf, şiir 
ve edebiyatta çağının ileri gelenlerindendi. Hiç evlen- 
memiş, hep ilim ve ibadetle meşgul olmuştur. Rumüzü”l- 
Hakâik ve Sirrii'l-Bedâyi' adında iki eser telif etmiş ve 
Sırrü”l-Bedayi" isimli eserini 577 (1182) senesinde Gur 
Sultanı Giyâseddin Ebü”l-Feth Muhammed'e (1173- 
1203) ithaf etmiştir.”* 


57 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Câm, s. 
149-152. 

58 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 100. 

59 Ali Fâzil, a.g.e., s. 216. 
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Hoca Zahirüddin, İmam Fahreddin Râzi (v. 606/1210) 
(rahmetullahi aleyh) ile ilmi münazaralarda bulunmuş, Fah- 
reddin Râzi'nin, “Siz tefsirden başka hangi ilimlere va- 
kıfsınız?” sorusu üzerine, “Soracağınız her soruya cevap 
verilir” der. Râzi, sorduğu sorulara ikna edici ve makul 
cevaplar alınca, ilmine hürmeten Hoca Zahirüddin'in eli- 
ni öper. €”? Hoca Zahirüddin zühd, takva ve cömertliği ile 
meşhur olmuştu. Bir gün Fahreddin Râzi, “Sultanın sizin 
dervişlerinizden haberi yok, izin verirseniz dervişlerinizin 
durumunu sultana arzedeyim. Hankahınıza ve dervişle- 
rinize bağışta bulunsun” der. Hoca Zahirüddin, “De ki: 
Dünya meta! ne de olsa azdır” (Nisa 4/77) âyet-i kerimesini 
okudu ve şöyle devam etti: “Yazıklar olsun ki siz azıcık 
şeyler için sultana iltimas ediyorsunuz.” Bu söz Fahred- 
din Râzi'nin hoşuna gitti ve bunun üzerine Zahirüddin'i 
övdü.“! Şiirlerinde İsa Ahmed mahlasını kullanan Şeyh 
Zahirüddin'in bir şiiri şöyledir: 


Dönemimin fitne ve karışıklıkları kısmetimdir 
Fakat tortunun dostu, benim makamımda değil 
Himmet yücedir fakat amelde değil 

Bu iş benim elimde ve kısmetimde değil 
Burası nefsin dostudur zira bileğimi tuttu 
Görüp götürdüğü her şey sermayemdir 

İsa Ahmed şimdi müflis ve esirdir 

O benim kurtarıcım ve özümdür.8? 


60 Ebü”l-Mekarim b. Alâ el-Melik Cami, Hulasatü”l-Makamüt, Kandehar 
1336 hş., s. 18-19. 

61 Derviş Ali Büzcani, Ravzatü”r-Reyahin (nşr. Haşmed Müeyyed 
Senendeci), Bengal 1335 hş., s. 76-77. 

62 Ali Fazil, a.g.e., s. 216-219. 
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2. Ebü”l-Müeyyed Şehâbeddin İsmail 


ké 


Ebü”l-Müeyyed Şehabeddin İsmail, Ahmed-i Câmi'nin 
en küçük oğludur. Künyesi Ebü”l-Müeyyed dir. Zahir 
ve batın ilimlere vakıf, şair ve keramet sahibiydi. Kab- 
ri Cami”nin külliyesindedir. Babası hakkında Der İsbât-ı 
Büzürg-i Şeyh-i Cam adlı bir eser telif etmiştir. Eserin 
adından da anlaşıldığına göre Şehabeddin, bu eserde 
babasının manevi makamını ispata çalışmış ve muhalif- 
lerinin kendisine yönelttikleri ithamları cevaplandırmış, 
ayrıca Caminin çocuklarına ve eserlerine, keşif ve kera- 
metlerine yer vermiştir. Dönemin idarecilerine mektuplar 
yazmıştır. Arapça ve Farsça şiirler inşad etmiş ve şiir- 
lerinde en çok aşka önem verdiği gibi İsmail mahlasını 
kullanmıştır. 


Bir grup aşka suret ile bakıyor 

Bunlar aşığın halinden ve aşkın sırrından 
habersizdirler 

O şekilde âşıklara nazar etme 

Zira aşıklar zümresi başka bir zümredir 

Gönül ve ruhu aşk yolunda eğlendir İsmail 

Aşk yolundaki âşıklar pak ve tehlikesizdirler.“ 


3. Şeyh Kutbüddin Mutahhar Câmi 


Ahmed-i Cami”nin torunu olan Kutbüddin Muham- 
med, 577 (1181) senesinde dünyaya gelmiştir. Babası- 
nın adı Şeyhülislâm Şemseddin Mutahhar'dır. Babası, 
yetişmesi için küçük yaşta onu, kardeşi Şeyh Zahirüddin 
İsa'nın terbiyesine verdi. Âlim ve mutasavvıf olan Şeyh 
Kutbüddin aynı zamanda keşif ve kerametleriyle de 


63 Ali Fazil, a.g.e., s. 194-201. 
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meşhurdur. Senelerce dedesi Şeyh Ahmed-i Cami”nin 
Me'dâbâd'daki hankahında halifeliğini üstlendi. Bu es- 
nada Sincan bölgesinin sultanı Şah Rükneddin Hoca 
Mahmud hankaha gelerek birkaç gün hankahta kaldı ve 
Şeyh Kutbüddin”den icâzet aldı. Şeyh Kutbüddin halka 
yaptığı vaaz ve nasihatlerin yanında zamanın şeyhleri- 
ne, idarecilerine nasihatler içeren mektuplar yazmış ve 
641'de (1243) Hadikatü”l-Hakika adında bir eser kaleme 
almıştır. Ehl-i sünnet ve”l-cemaat çizgisinde kaleme alı- 
nan Hadfkatü”l-Hakfka, bir tasavvuf kitabı olmakla be- 
raber aynı zamanda müellifin kendi şiirlerini, Ahmed-i 
Câmi'nin çocuk ve torunlarının hayatını anlatan kaynak 
bir eser olması açısından önemlidir. Bu eserde, aynı isim 
ile kaleme alınan Hekim Senaf-yi Gaznevi'nin Hadika- 
tü”l-Hakika”daki şiirleriyle aynı üslup göze çarpmakta- 
dır.“ Şeyh Kutbüddin şiirlerinde İbn Mutahhar mahlasını 
kullanır: 


Nefsin öfkesini Mustafa'nın şeriatının yolunda 
sarfederse 

Şüphesiz İbn Mutahhar kendisini gazi yapar 

Civanmertlik ruhunu talep et, vücut ruhunu değil 

Zira ebedi hayatı onda bulursun 

Bu vücudun hayatı bir şey değil 

Bunu terket, onun iyisini bulursun 

Merhaba merhaba çık çık 

Tâ ki vahşetten imanın tamamını bulasın. © 


64 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, 
s. 152-154. 
65 Ali Fazıl, Kârnâme-i Ahmed-i Cam Nameki, s. 66-78. 


429 AHMED-i CÂMİ NÂMEKİ 


4. Hoca Şehabeddin Ebu'l-Mekârim 


Ahmed-i Cami”nin âlim, şair, edip ve mutasavvıf to- 
runlarından biri de Hoca Şehabeddin Ebü”l-Meköarim”dir. 
Babasının ismi Alae”l-Melik Câmi'dir. Nesebi altın- 
cı kuşaktan Ahmed-i Câmi'ye ulaşır. Said Mirza Şâh- 
ruh (1405-1447) döneminde yaşamış ve Mirza Şâhruh 
kendisini Bengal elçisi olarak görevlendirmiştir.5” Ebü’l- 
Mekârim 850 (1486) senesinde Hulâsatü'(-Makâmât 
adında bir kitap telif etmiştir. Bu eser, Ahmed-i Câmi'nin 
çocukları ve torunları ile ilgili önemli bilgiler içermekte- 
dir.” 1917'de Kandehar”da basılan kitap üç makaleden 
oluşmakta ve her makale kendi içinde bölümlere ayrıl- 
maktadır. Ayrıca kitabın bir bölümü, dedesi Ebü'l-Feth 
Şeyh Kutbüddin Muhammed Mutahhar Câmi'nin men- 
kıbe ve kerametlerini ihtiva etmektedir. 


Birinci makale, beş bölümden oluşur. Birinci bölüm 
Şeyh Ahmed-i Câmi'nin nesebi, ikinci bölüm şeyhin hır- 
kası, üçüncü bölüm şeyhin evlat ve hanımları, dördüncü 
bölüm şeyhin eserleri, beşinci bölüm de şeyhin doğu- 
mu, tövbe etmesi ve vefatı ile ilgilidir. 


İkinci makale de beş bölümden oluşur. Birinci bölüm 
Câmi'nin tövbe etmesi ile ilgili kerametlerini, ikinci bö- 
lüm Câmi'nin Serahs şehrinde vuku bulan kerametleri- 
ni, üçüncü bölüm Câmi'nin Câm ve Nişâbur şehrindeki 
menkıbelerini, dördüncü bölüm eserlerini, beşinci bö- 
lüm de Câmi'nin vefatı esnasında zuhur eden keramet- 
lerini içermektedir. 


66 Ali Fözil, a.g.e., s. 79. 
67 Ebü”l-Mekörim Câmi, a.g.e., s. 21. 
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Üçüncü makale, Şehabeddin Ebi'l-Mekârim Cami”- 
nin tasavvufi görüşlerini ihtiva etmektedir. Bu makale 
yirmi dört bölümden oluşur. Bölümler sırası ile şu baş- 
lıklardan oluşur: Tevhid ve marifet, sünnet ve cemaat, 
tövbe ve inabe, namazın fazileti, aklın sıfatı, ilm-i zahir 
ve ilm-i bâtın, gönlün uyanıklığı ve tâliplerin talebi, muh- 
lislerin fazileti, fakr, muhakkiklerin esrarı, aşk ve muhab- 
bet, ihlâs, tevekkül ve rıza, kanaat, zühd, dünya, haset, 
ruh ve nefis, evliya ve şeyhlerin sireti, bazı âyetlerin tef- 
siri, Hz. Peygamber'in (sallallahu aleyhi vesellem| faziletleri. 


Ebü'l-Mekârim'in şiirlerinden bir örnek: 


Gönül ve kâmillerin ruhu senin kemalinde kayboldu 
Bütün mukarriblerin aklı senin visalinden habersiz 
Her şey sensin kendine bakma, bizim devâmızı gör 
Yüz alem senin cemalinin aynasının müjdesidir. "$ 


5. Yusuf-i Ehl-i Câmi 


Celâleddin Yusuf Şemseddin Muhammed b. Şehâ- 
beddin Abdullah Câmi, Ahmed-i Câmi'nin torunudur. 
Yusuf-i Ehl-i Cüm diye meşhur olmuştur ve nesebi altın- 
cı kuşaktan Ahmed-i Câmi'ye ulaşır. 15. yüzyıl İran'ının 
meşhur âlim, mutasavvıf, muhaddis, edip, şair ve hat- 
tatlarından olan Yusuf, 822 (1419) senesinde Celâleddin 
Kayini'den icâzet almıştır. Câm şehrinde meşhur muta- 
savvıf Molla Abdurrahman-ı Câmi ile 860 (1455) yılın- 
da görüşmüştür. Tuhfetü”l-Emir, Erbain Giyâsi (Hamsin 
İmâdi) ve Ferâid-i Gıyâsi adında üç eser telif etmiştir. 
Tuhfetü”l-Emir”i Şâhruh Mirza'nın (v. 838/1434) oğlu Sul- 
tan Emir Nâsırüddin İbrahim adına telif etmiştir. Ferâfd-i 


68 Ali Fâzıl, Kârnâme-i Ahmed-i Câm Nâmeki, s. 85. 
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Gıyâsi'yi Şâhruh'un veziri Hoca Gıyâseddin Pir Ahmed'e 
hediye etmiştir. Bu veziri şiirlerinde şöyle övmektedir: 


Doğunun ve batının veziri, devlet ve dinin gıyası 
(yardımcısı) 

Yüce raiyyetinin rüzgârı, ebede kadar muzaffer 

Sultan-ı azamın nâibi, Acem halkının reisi 

Padişahın Hüsrev'i, vezâretin Asaf”ı, padişah nişanlı 

Şerefte hâce-i azam, hak ve dinin gıyası 

Ahmedi ahlâk, Yusuf süret, Yakub ilm 

İsevi nefis, Yahya siet, Musa beyân. © 


6. Derviş Ali Büzcâni 


Âlim, ârif, fakih, edip ve mutasavvıf bir zat olan Der- 
viş Ali Büzcani”nin hayatını anlatan eserler çok azdır. Asıl 
ismi Ali”dir. Türbeticam şehrinin Büzcan (Boigan) köyün- 
de doğduğu için Büzcâni nisbesi ile meşhur olmuş, Ah- 
med-i Caminin torunlarından olduğu için de Cami nis- 
besi ile anılmıştır. Ahmed-i Cami”nin torunlarından Hoca 
Azizullah Cami”den tefsir, fıkıh ve tasavvuf dersi almanın 
yanında ona mürid de olmuştur. Büzcâni, Nakşibendi ta- 
rikatına mensup Sünni bir mutasavvıftır. Ömrünün büyük 
kısmını Türbeticam ve civarında geçirmiştir.” 


Ravzatü”r-Reyahin adında bir eseri vardır. Eserde Ah- 
med-i Caminin hayatı, eserleri, çocuk ve torunları ile ilgili 
bilgiler bulunmaktadır. Büzcani, Ravzatü”r-Reyahin”de bu 
konuda şunları kaydetmektedir: “Ben bu eserimde önce 


69 Ali Fazil, a.g.e., s. 88-98. 

70 Muhammed Cevâd Şems, Şerh-i Hal-i ve Âsâr-ı Derviş Ali Büzcâni 
(http://ifade.sarshenasan.ir/Sarsehenasan/torbat9620)iam/01.htm 
lerişim tarihi: 16.10.2009). 
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üstadım Hoca Azizullah Cami”nin hayat hikayesini, ke- 
ramet ve menkıbelerini kaleme almayı düşündüm, fakat 
bazı dostlarımla yaptığım meşverette onların tavsiyesi 
üzerine, dedem Ahmed-i Caminin ve torunlarının hayat 
hikâyesini, keramet ve menkıbelerini kaleme aldım.” 


Eser bir mukaddime ve üç bölümden oluşmaktadır. 
Büzcâni, eserin mukaddimesinde, şeyhlerin menkıbe- 
lerini anlatmanın önemini, kerametin manasını, veli ve 
velayet konularını izah eder. Birinci bölümde, Şeyh Ah- 
med-i Câmi'nin menâkıp ve kerametlerini zikreder. İkinci 
ve üçüncü bölümde, Câmi'nin çocukları ve torunları hak- 
kında bilgi verir.” Büzcâni bu eserinde Mevlânâ Celâled- 
din-i Rümi'nin (v. 672/1273) ve Şeyh Sa'di-i Şirâzi'nin (v. 
691/1292) (rahmetullahi aleyh] şiirlerine de yer vermektedir.”? 


7. Hoca Şemseddin Muhammed Câmi 


Âlim ve mutasavvıf bir zat olan Hoca Şemseddin 
Muhammed Câmi, Ahmed-i Câmi'nin torunlarından- 
dır. Şeyh Ebü Said-i Ebü”l-Hayr”dan Ahmed-i Cami” ye 
ulaşan ve yakasında Hz. Peygamber'in [sallallahu aleyhi ve- 
sellem) mübarek gömleğinden bir parça bulunan hırka, 
torunlarından yalnız Şemseddin Muhammed”e nasip 
olmuştur. Sülükünün bidayetinde bir cezbeye tutularak 
günlerce kendinden geçmiş bir halde kalmış ve bu se- 
bepten namazlarını da kılamamıştır. Bu konuda kendi- 
si şöyle der: “Cezbe halinde iken, devrin şeyhlerinden 
Şeyh Zeynüddin ve Şeyh Bahaeddin terbiye ve ıslah 
için âlem-i manada bana göründüler. Fakat ben hiçbi- 
rine tabi olmadım. Şeyh Zeynüddin göğsüme oturdu 
71 Derviş Ali Büzcani, Ravzatü”r-Reyahin (nşr. Haşmet Müeyyed), 

Tahran 1345 hş., s. 1-4. 

72 Büzcani, a.g.e., s. 9, 11-12, 25-28. 
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ve bana bir şeyler yaptı. Bu sırada ben, hallacın pamuk 
çekirdeğini pamuktan ayırdığı zaman ortaya çıkan ses 
gibi bir ses duydum. Yaptığım bu cehri zikir, duyduğum 
o sestir. Daha sonra Ahmed-i Cami”nin (kuddise sırruhüj 
çocuklarından Ebü Mekârim âlem-i manada bana gö- 
ründü. Mübarek nefesini bana üfledi ve hemen kendime 
geldim. Namaz vaktini sordum ve geçen namazları kazâ 
etmeye başladım.” 


Şemseddin, Şeyh Bahâeddin Ömer'in sohbetlerinde 
bulunmuş ve kendisine karşı büyük bir inanç ve bağlılık 
göstermekle beraber, Muhyiddin İbnü”l-Arabi'nin gö- 
rüşlerini de benimsemiştir. Özellikle tevhid meselelerini 
İbnü”l-Arabf”nin görüşleri doğrultusunda bütün âlimlerin 
huzurunda anlatmaktan çekinmediği gibi, kimse bu ko- 
nuda ona karşı fikir beyan etmeye de cüret edemezdi. 
Keşif ve keramet sahibi bir zat olan Hoca Şemseddin, 
12 Cemâziyelevvel 863'te (26 Mart 1549) Herat'ta ve- 
fat etti. Mezarı Herat'ta Mescid-i Câmi yakınlarındadır. 
Abdurrahman-ı Câmi'nin Nefehatü”l-Üns adlı eserinde 
naklettiği bir şiirde vefat tarihi şöyle ifade edilmiştir: 


En ekmel şeyh, kâmillerin önderi idi 

Mana âleminden süret ehline yol gösterirdi 

Hoca Şemseddin Muhammed gamında 

Gökyüzü üzüntüsünden, mavi bir örtüye büründü 
Mukaddes sahaya otağ kurdu 

İmkân ülkesinin dışında çadır kurdu. 

Gökyüzü onun yüce ayağının altındadır. 


Onun tarihini “çerh-i dün” dan sor.” 


73 Cami, a.g.e., s. 496-498; Cami, Nefehatü”l-Üns (trc. Lâmii Çelebi) 
s. 690-691. 
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Buradaki “çerh-i dün” ebced hesabıyla 863 eder. Bu 
da Hoca Şemseddin Muhammed'in hicri 863 vefat se- 
nesini göstermektedir. 


H) Vefatı ve Türbesi 


Ahmed-i Cami Nâmeki, 10 Muharrem 536 (15 Ağus- 
tos 1141) tarihinde Cam şehri civarında Me”dabad 
(Mehdabad) köyündeki zâviyesinde vefat etti ve bura- 
ya defnedildi.”” Hicri 10. yüzyılın sonu ve 11. yüzyılın 
başlarında yaşayan Mir Masum Bihkeri Bekri, Ahmed-i 
Cami”nin vefat tarihini şu şiirle kaleme almıştır. Şiir halen 
Câmi'nin mezarının koruma duvarında bulunmaktadır: 


Ünlü bir mürşidsin saygıdeğer bir şeyhsin 
Ümmetin iyisi Ahmed-i Câmi 


Eğer onun vefat senesini araştırırsan 
Ahmed-i Câmi kuddise sırruhür"" 


Burada “Ahmed-i Câmi kuddise sırruhü” mısrasının 
Arap harfleriyle yazılışındaki ebced hesabına göre, harf- 
lerin sayı değerlerinin toplamı 536'dır. Bu da Câmi'nin 
vefat yılı olan hicri 536 senesini göstermektedir. 


Me'dâbâd (Câm), o dönemde önemli bir yerleşim 
yeri olmamakla birlikte, gerek Şeyh Ahmed-i Câmi'nin 
türbesinin burada bulunması gerekse çocukları ve to- 
runlarının burada oturmaları sebebiyle müridlerinin zi- 
yaret ettiği, hatta yerleştiği bir belde oldu. Me'dâbâd 
şehri, daha sonra Türbeticâm veya Türbet-i Şeyh-i Câm 


74 Kasım Gani, age, s. 480-481. 
75 Ali Fâzıl, Kârnâme-i Ahmed-i Cam Nameki, s. 53. 
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diye anılmaya başlandı.” Cam, hicri 7. yüzyılın başına 
kadar Nişâbur'un çok eski şehirlerinden biriydi. Asıl is- 
minin Jâm olması muhtemeldir. Çünkü Horasan halkı “j” 
harfini zamanla “c” şeklinde telaffuz edince, şehrin ismi 
sonraları Câm olarak zikredilmiş ve kaynaklarda bu şe- 
kilde kaydedilmiştir.” 


Câm şehrinde bulunan Câmi'nin mezarının üstü açık- 
tır. Kabrin dış yüzü tuğla, kireç ve alçıdan yapılmış, uzun- 
luğu 5,20 m., genişliği 2,02 m., yüksekliği ise yaklaşık 1 
metreden fazladır. Mezarı çerçeveleyen 8 m. uzunluğun- 
da, yarım metre yüksekliğinde sağlam yapılı bir koruma 
duvarı bulunmaktadır. Kabrin çevresinde “dağ fıstığı” 
olarak bilinen bir ağaç vardır. Bu ağaç ile ilgili değişik 
menkıbeler anlatılmaktadır. Ziyarete gelenler bu ağacın 
meyve ve yapraklarını teberrük niyetiyle alıp götürürler.” 
Türbenin üzerinde bulunan şiirlerde bu ağaç, “mukad- 
des fıstık ağacı” olarak nitelendirilmektedir. 


Bütün âlem gönül bağlamış 

Ne güzel ne güzel onun gül demetine 
Onun fıstık ağacının hürremine 

Ey Zendefill Ey Şeyh-i Cam © 


Ahmed-i Caminin mezarı, çevresindeki mescid, 
medrese, hankah, kümbet, sarnıç, misafirhane, müze 
ve tarihi eserlerle bir külliye halindedir. Bu külliyenin ala- 


76 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 99. 

77 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Cam, s. 7-8. 

78 Ferâmüz Sabir, “Ârâmgâh-ı Şeyh-i Cam”, Mecmüa-yi Mimâri-i 
Aramgah-ı Mezâr-ı Şeyh Ahmed-i Cam, Sonbahar 1383. 
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nı 2050 m?'yi bulmaktadır. Ahmed-i Cami”nin külliyesin- 
de bulunan belli başlı tarihi eserler şunlardır: 


Külliyenin giriş eyvanı 


Câmi'nin mezarına varmadan 20 m. uzunluğunda, 9 
m. genişliğinde, 30 m. yüksekliğinde tuğladan yapılmış, 
son derece muhkem görkemli bir eyvan vardır. Üst kıs- 
mında müezzinin ezan okuması için iki tane güldeste 
bulunmaktadır. 100 basamak ile bu güldestelere çıkılır. 
Eyvanın sağ, sol ve orta olmak üzere üç kapısı vardır. 
Orta kapıdan Câmi'nin mezarına gidilir. Bu yapı Herat 
Padişahı Melik Gıyaseddin tarafından yaptırılmıştır. İlk 
yapıldığında çok fazla müzeyyen olmadığı belirtilen ya- 
pıyı, birkaç asır sonra Safevi Hükümdarı Şah Abbas 
(1587-1629), Kandehar seferi dönüşünde çok mükem- 
mel bir şekilde çinilerle süsletmiş ve üzerine nesih hattı 
ile Mülk süresini yazdırmıştır. Etrafı son derece süslü çi- 
nilerle bezenmiş olan bu yapı görülmeye değer bir şa- 
heserdir.8 


Tarihi su deposu 


Câmi'nin mezarının yakınlarına, 1010 (1601) sene- 
sinde Safevi Hükümdarı Şah Abbas döneminde misafir 
ve ziyaretçiler için türbenin vakfı olarak bir sarnıç (su 
deposu) inşa edilmiştir. Bu su deposunun çevresinde 
geçmişte misafirlerin dinlendikleri ve dervişlerin tekke 
olarak kullandıkları odalar bulunmaktadır. Bu tarihi su 
deposu üzerinde, binanın Şah Abbas döneminde yapıl- 
dığını gösteren Farsça beyitler yer almaktadır: 


80 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Cam, s. 
320-324. 
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Dünya Şah Abbas'ın döneminde 
İki cihanın seyyidinin evladının fahri 
Dergahının kullarından biri" 


Mescid-i Sefid 


Sultan Sencer, 633”te (1235) Ahmed-i Cami”nin me- 
zarının karşısına bir mescid yaptırmıştır. Bu mescid 
“Mescid-i Künbet-i Sefid” (Mescid-i Revâk veya Mes- 
cid-i Serder) diye de anılmaktadır. Mescidin kitabelerin- 
de Fâtiha ve İhlâs süresi küfi hat ile yazılmıştır. Künbet-i 
Sefid'in içinde bir kabir bulunmaktadır. Büyük ihtimal 
bu kabir Herat Meliki Gıyaseddin Muhammed Kürd'ün 
veya 736 (1335) senesinde vefat eden Şehâbeddin İs- 
mail indir. Yine bu kabirlere bitişik olarak Caminin mü- 
ridlerinin ve iki kızının kabirleri mevcuttur. Daha sonra 
Melik Gıyaseddin bu mescidi genişletmiştir.?? 


Mescid-i Sefid içinde “Hane-i Kali” (halı evi) adında 
küçük bir müze vardır. Bu müzede bulunan eserlerin 
çoğu, ziyaretçilerin ve misafirlerin Cami”nin türbesine 
hediyesidir. Bu tarihi eserlerin içinde Câmi'nin el yaz- 
ma eserleri ve müzeyyen el yazma Kur'ân-ı Kerim”ler,55 
tefsirler ve altın işlemeli şallar, duvar saatleri, İran”ın de- 
ğişik yerlerinde örülmüş eski değerli halılar ve Sultan 
81 Feramüz Sabir, “Bina-yı Ab-ı Enbar ve Müteallikat-ı An”, Mecmüa-yi 

Mimarf-i Aramgah-ı Mezâr-i Şeyh Ahmed-i Cam, Sonbahar 1383. 
82 Feramüz Sabir, “Mescid-i Sefid”, Mecmüa-yi Mimâri-i Arâmgâh-ı 

Mezar-ı Şeyh Ahmed-i Cam, Sonbahar 1383. 

83 Bu el yazma Kur'ân-ı Kerim'lerden biri, Hindistan Padişahı Nâsırüd- 
din Muhammed Hümâyun tarafından şeyhin türbesine vakfedilmiş- 

tir. Nefis bir hat ile yazılmış büyükçe dört cilt halindedir. Ayrıca 30 

cüz ayrı ayrı ciltlerde el yazma bir Kur”an daha vardır. Her bir cüzü 


ayrı ayrı ciltlendiği için buna 30 ciltli Kur'an denilmektedir (bk. Ali 
Fazıl, Şerh-i Ahval ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Camf, s. 342). 
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Sencer”in hediye ettiği gümüş kaplamalı ibrik ve Jegen? 
bulunmaktadır. Ayrıca Ebü Bekir Atik Sürâbâdi'nin89 
yaklaşık 700 yıl önce kaleme aldığı, Kur'an ve Tercüme 
ve Tefsir-i Kebir-i Sürâbâdi adında, dört ciltlik tefsiri bu- 
raya vakfedilmiştir. Ahmed-i Câmi bu eseri görmüş ve 
Miftâhu'n-Necât ve Ünsü't-Tâibin adlı eserlerinde ismini 
zikretmiş ve bu eserden istifade etmiştir. Yalnız Câmi, 
eserlerinde bu tefsirin ismini Tefsir-i Surayani olarak 
kaydetmektedir.56 


Kümbet-i Firüzşahi 


Cami”nin mezarının kuzeyinde ise Kümbet-i Firüzşâhi 
veya Kümbet-i Sebz (yeşil kümbet) adında bir kümbet 
vardır. Burada Melik Giyâseddin Muhammed'in kab- 
ri bulunmaktadır. Kümbet-i Sebz denilmesinin sebebi 
yeşil çinilerle bezenmiş olmasındandır. Bu kümbet, Ti- 
mur Gurgân'ın (Mirza Şâhruh Timuri) torunlarından Emir 
Celâleddin Firüzşâhi b. Argun'un hayratıdır.87 


Mescid-i Kirmâni 
Ahmed-i Câmi'nin külliyesinin giriş kapısının sol ta- 
rafında bulunmaktadır. Bu küçük mescid Hoca Zeki b. 


84 Abdulvahap Yıldız-Abdullah Ekinci, “Ahmed-i Câm Nâmeki ile İlgili 
Şiir ve Menkıbelerde Sultan Sencer”, Türk Dünyası Araştırmaları, sy. 
152, Eylül-Ekim 2004, s. 115. 

85 Ebü Bekir Atik Sürâbâdi, Selçuklu Sultanı Alparslan döneminde 
yaşamış meşhur bir zâhid ve âlimdir. 449 (1057) senesinde vefat 
etmiştir. Tefsiri “Sürâbâdi, Sürayani, Süryâni” veya “Sürabani” isim- 
leriyle meşhur olmuştur (Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i 
Âsâr-ı Ahmed-i Câm, s. 342-343). 

86 Ahmed-i Cami, Miftâhu'n-Necât, s. 103. 

87 Muhammed İbrahimi Fârüci, Türbeticâm, Gencine-i ez Hüner-i 
Mimâri (http://ifade.e.resaneh.com [erişim tarihi: 13.07.2009). 
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Muhammed b. Mesud Kirmani tarafından inşa edilmiş- 
tir. Batı ve doğusunda üç tane çilehane vardır. Mihrabı 
8. yüzyılın şaheser yapılarındandır.88 


Mescid-i Kadim 


Câmi'nin mezarının kuzeybatısında mezara bitişik 
Mescid-i Kadim (eski mescid) bulunmaktadır. Bu mes- 
cid çok güzel ve sağlam tarihi bir yapıdır. Bu mescidin 
bânisi Ahmed-i Câmi'nin torunlarından Hoca Radıyyüd- 
din Ahmed'dir. Mescidin yakınında Seyyid Yakub'un 
torunlarından Mir Yahya Kâdiri'nin kabri bulunmaktadır. 
Bu zat buraya 737 (1336) senesinde defnedilmiştir. 


Mescid-i Cedid 


Câmi'nin mezarının batısında mezara bitişik Mescid-i 
Cedid (yeni mescid) bulunmaktadır. Bu mescidin bânisi 
ise Emir Celâleddin Firüzşâh'tır. 


Câmi'nin mezarı ve çevresindeki hankah, mescid ve 
kümbet duvarlarında daha sonra burayı ziyaret eden 
ünlü şahsiyetlerin şiirleri bulunmaktadır. Hindistan Padi- 
şahı Nâsırüddin Muhammad Hümâyun, 14 Şevval 951 
(24 Aralık 1544) tarihinde Câmi'nin kabrini ziyaret etmiş 
ve bir şiirini mezarının yakınında bulunan bir taşa yaz- 
mıştır. Yine Muhammed Şah Gazi, 1249 (1833) senesin- 
de Câmi'nin türbesini ziyaret etmiş ve bir şiirini türbede 
bulunan bir kümbetin üzerine yazmıştır: 


Ahmed ile Ahad arasında bir mim farkı var 
İki âlem bu mimin içinde gark olmuştur. 


88 Muhammed İbrahimi Fârüci, a.g.m., s. 5. 
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Yine Sultan Sencer, Me'dâbâd köyüne gelip Ahmed-i 
Câmi'yi ziyaret etmiştir ve söylediği şu şiir halen Ahmed-i 
Cami”nin külliyesindeki kitâbelerde yer almaktadır: 


Hazret-i Jendepil'in önünde 
Sencer kerpiç çeken köle olmuştur. 
Ey evliyanın reisi, emirler senin kölendir 


Sencer senin için kerpiç çekmekten iftihar ediyor. 


İ) Müridleri 


Bir asra yakın ömür süren Ahmed-i Câmi'nin bazı kay- 
naklara göre 300.000, bazı kaynaklara göre ise 600.000 
kişinin hidayetine vesile olduğu rivayet edilir. Vefatından 
sonra da manevi nüfuzu devam etmiştir. Günümüzde ise 
İran'ın Horasan bölgesi ile Pakistan ve Afganistan'da bir- 
çok müntesibi vardır. Bunlar zaman zaman Câmi'nin tür- 
besini ziyaret edip hayır duada bulunurlar. Cami”nin, sah- 
te şeyhleri ve zâhir ulemasını tenkit edip uyarması zaman 
zaman kendisine düşman kazandırsa da halk üzerindeki 
güçlü tesiri, muhaliflerinin kendisine zarar vermesine en- 
gel olmuş, şeyhin itibar ve nüfuzu gittikçe artmış ve bu 
tesir ölümünden sonra da devam etmiştir." 


Meşhur bazı mutasavvıf ve şairler de Câmi'nin mü- 
ridi olduklarını şiir ve eserlerinde zikretmişlerdir. Hafız-ı 


89 Geniş bilgi için bk. Abdulvahap Yıldız-Abdullah Ekinci, a.g.m., s. 114. 
90 İvanovv, “A Biography of Shaykh Ahmad-i Djam”, The Journal of the 
Royal Asiatic Society, London 1917, s. 308-365. 


91 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 99-100. 
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Şirâzi bir şiirinde Câmi'nin müridi olduğunu açık bir şe- 
kilde dile getirir: 


Ey sabâ (rüzgârı) git. Hâfız, Câmi'nin mürididir. 
Bu kuldan, Şeyh-i Câm'a kulluğu ulaştır.” 


Ali Şir Nevâi (v. 906/1501), Cami”nin müridi olduğunu 
bir şiirinde şöyle zikretmektedir: 


İki olsa Hüsrev'le Nizâmi 

Eder yüz pil çağluk pil-i Câmi 
Muhabbet-i Câmi, derd-i aşami oldular 
Hemana Jendepil-i Câmi oldular 
Görüp sermest câm-ı vahdet anı 
Demişler Jendepil-i hazret anı 
Bulup anda fenâ deştinde ma'dum 
Ki seyri Şâh-ı Ruh-ı hat-ı mevhum 
Fenâ mülkünde cismi ile fâni 

Ki fehmeyler sevâd-ı a'zam anı 
Kelâm gevher-i şahvar-ı mana 
Nevâi kim mürid u bendesidir 
İradet yolunda üfkendesidir.?5 


İran'ın hicri 9. yüzyıldaki meşhur şairi Kasım-ı Envâr 
(v. 837/1433), Ahmed-i Câmi'nin eserlerinden istifade 
etmiş ve Câmi'nin Ravzatü”-Müznibin adlı eserini şiirin- 
de övmüştür: 


Ahmed-i Câm'ın Ravzatü”l-Müznibin”i 
Tatlı su denizinin timsahı 


92 KasımGani,a.g.e.,s. 481. 
93 Cami, Nefehâtü'-Üns (trc. Lâmii Çelebi), s. 571-579. 
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Ay ve yıldız dolu gökyüzü 
Gül ve nesrin dolu bir bahçedir.“ 


Meşhur mutasavvıf Abdurrahman-ı Câmi de Ahmed-i 
Cami”nin takipçisi olduğunu şiirinde şöyle nakletmekte- 
dir: 


Doğum yerim Câm'dır, kalemimin reşhası 
Şeyhülislâm (Nâmeki'nin) kaleminden bir damladır. 
Şüphesiz şiir ceridesinde 

Câmi'nin mahlası iki manaya gelir.” 


Bazı padişahlar da Ahmed-i Câmi'ye mürid olduk- 
larını belirtmişlerdir. Sultan Sencer bir şiirinde Anmed-i 
Cami”nin müridi olduğunu şöyle dile getirir: 


Hazret-i Jendepil'in önünde 
Sencer kerpiç çeken köle olmuştur 
Biz hepimiz o kapının köpeğiyiz 
Onun düşmanının hançeriyiz.*6 


J) Horasan Ekolü ve Ahmed-i Câmi 


Tasavvufun ilim olarak ilk önce Basra ve Küfe'de or- 
taya çıktığı, Bağdat ve Horasan'da yayılıp geliştiği bi- 
linmektedir. Daha sonra bu bölgelerin her biri, bir ekol 
olarak şöhret bulmuştur. 9. yüzyıl İslâm dünyasında 
Süfiliğin belirdiği dönemde, Bağdat mektebinin zühde 
dayalı süfilik anlayışından tamamen farklı olarak, eski 
İran kültür merkezi Horasan'da bütünü ile ilâhi aşk ve 


94 Kasım-ı Envâr, Külliyât (nşr. Said Nefisi), Tahran 1337, s. 357. 
95 Cami, Nefehâtü’l-Üns (trc. Lâmii Çelebi), s. 569. 
96 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 50. 
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cezbe motifinin hâkim olduğu, Horasan erenlerinin baş- 
lattığı Melâmiyye denilen yeni bir tasavvuf anlayışı orta- 
ya çıktı.9” 


“Melâmet”, sözlükte “kınamak, ayıplamak, kötüle- 
mek” anlamlarına gelirken tasavvuf ıstılahında “kına- 
yanların kınamasına aldırmadan doğru yolda yürümek” 
anlamına gelir. Özellikle ihlâsa önem vererek riyadan ka- 
çınmak, hayrı izhar, şerri gizlememektir. Diğer bir tabir- 
le iyiliklerin açığa çıkıp duyulmasından hoşlanmamak, 
kötülüklerin açığa çıkmasından rahatsız olmamaktır. 
Şekil, süret, taç ve hırkaya değer vermemek, âdet ve 
an'anelere karşı çıkmak, bu konuda insanlardan gele- 
cek tepkilere aldırmamaktır. Dindarlık ve takvayı gizle- 
mek ve zikri gizli yapmaktir.% 


Melâmiyye'ye göre halvet, riyâzet, zikir, takke ve 
hususi giyim tarzı gibi şeylerle halktan ayrı olmak doğ- 
ru sayılmaz. Zira Allah'a birtakım kıyafet, tören, âdet 
an'ane ve zikir meclisleri ile kavuşmak mümkün de- 
ğildir. Vuslat, Hakk'a bağlanmak, halka hizmet etmek, 
toplumda yaşamak, tevazu ve aşk ile olur. Melâmiyye 
bir tarikat olmaktan çok, her tarikatta belli ölçülerde iz 
bırakmış bir anlayış, bir meşrep olarak değerlendirilmiş- 
tir. Melâmiyye'yi bir tarikat olarak değerlendirenler ise 
Hamdün Kassâr'a (v. 271/884) nisbet edilen Melamiyye-i 
Kassâriyye (Tarikat-ı Âliye-i Sıddikıyye), Ömer Sikkin'e (v. 
880/1475) nisbet edilen Melâmiyye-i Bayramiyye (Tari- 
kat-ı Âliye-i Bayramiyye) ve Muhammed Nürü'l-Arabi'ye 
(v. 1305/1887) (kuddise sırruhüml nisbet edilen Melâmiyye-i 


97 Ahmet Yaşar Ocak, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, İs- 
tanbul: Tarih Vakfı Yurt Yayınları, 1998, s. 121. 
gs Hasan Kamil Yılmaz, a.g.e., s. 72-73. 
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Nüriyye (Tarikat-i Âliye-i Nakşibendiyye) olarak üçlü bir 
tasnif yapmaktadırlar. 


Özellikle İbrahim b. Edhem (v. 161/778), Abdullah b. 
Mübârek (v. 181/797), Şakik-ı Belhi (v. 194/810), Hâtim 
el-Esam (v. 237/851), Hamdün Kassâr (v. 271/884), Ah- 
med b. Hadraveyh (v. 240/854), Ebü Türab-i Nahşebi (v. 
245/859), Yahya b. Muaz (v. 258/872), Ebü Hafs Had- 
dad (v. 260/874), Ebü Osman Hiri (v. 298/910) gibi mu- 
tasavvıflar Horasan ekolünün Snculeridir.'% Daha sonra 
Bayezid-i Bistami (v. 234/848), Ebü Said-i Ebü”l-Hayr, 
Abdullah-ı Herevi ve Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhüml bu 
ekolün takipçisi olmuştur. 


Ayrıca bir topluluğa ad olarak Kalenderilik, tasavvuf 
zihniyetinden yaşayış tarzına, kılık kıyafetinden ilmi ka- 
idelere bakış açısına kadar her şeyi ile içinde yaşadığı 
siyasi ve içtimal düzeni dışlayan, eski İran kültürünün ka- 
lıntılarını oldukça canlı bir şekilde barındıran, Horasan ve 
Mâverâünnehir bölgelerinde zuhur edip gelişen Melâmi 
zümreler içinde ortaya çıkmış ve yayılmıştır.!9 Ahmed-i 
Câmi, ömrünün tamamını Kalenderiliğin merkezi olan 
Horasan bölgesinde geçirdiği için kendisi de bu akım- 
dan etkilenmiştir. Şiirlerinde özellikle Kalenderiler'i öv- 
mekte ve kalender olmak istediğini vurgulamaktadır. 102 


Zaman geçtikçe Kalenderilik, Kalenderilik'ten ayrılan 
Haydarilik, Ahmed-i Câmi'ye mensup olduğu iddia edi- 
len Camilik, İbrahim b. Edhem adına kurulan Edhemi- 


99 Mustafa Kara, a.g.e., s. 2256-257. 

100 Mürsel Öztürk, Anadolu Erenlerinin Kaynağı Horasan, Ankara: Kültür 
Bakanlığı Yayınları, 2001, s. 39-41. 

101 Ahmet Yaşar Ocak, a.g.e., s. 4-5; Himmet Konur, İbrahim Gülşeni, 
İstanbul: İnsan Yayınları, 2000, s. 199. 

102 Ahmed-i Cami, Divan, s. 442-445. 
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lik, Necmeddin-i Kübrâ'ya (v. 618/1221) nisbet edilen 
Kübrevilik, Baba İlyas (v. 637/1240) ve Baba İshak'a (v. 
637/1240) nisbet edilen Babailik, Hacı Bektâş-ı Veli'ye 
(v. 669/1271) nisbet edilen Bektaşilik, Simavna kadı- 
sı Bedreddin'in (v. 823/1420) inançlarını benimseyen 
Bedreddin süfileri gibi zümreler, Mevlânâ'dan sonra 
onun adına kurulan Mevlevilik bu zümrelerden biridir 
ve Melamilik”ten ortaya çıkmıştır.'9 Cüneyd-i Bağdadi 
(v. 297/909), Melamiler hakkında şöyle demiştir: “Hz. 
Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] sonra peygamber 
gelseydi bunlardan olurdu.”'94 Maalesef asırlar geçtikçe 
Melâmiyye hareketi bazı kesimlerce istismar edilmiş ve 
ilgisiz süfilerin meşrebi haline gelmiştir. 


Melâmiyye-i Bayramiyye, Osmanlı dönemi tasavvuf 
düşüncesine çokça tesir etmiştir. Bu zümre mensupları- 
nın coşkun bir tasavvufi hayata sahip olmaları sebebiyle 
zaman zaman idarenin sert tepkisiyle karşılaştıkları da 
bilinmektedir. 10s 


K) Çağdaşları 


Sultan Sencer ve Abbâsîlerin otuz birinci halifesi 
Muhammed Muktefi-Liemrillâh (v. 555/1160) dönemin- 
de yaşayan Ahmed-i Câmi, Sultan Sencer ile görüştüğü 
gibi kendisiyle mektuplaşmış ve onun adına Ravzatü”l- 
Müznibin ve Cennetü”l-Müştakin isminde iki eser kaleme 
almıştır. Sencer de Cami”ye mektuplar göndererek ken- 
disinden nasihat istemiş ve hankahına giderek Câmi'yi 
ziyaret etmiştir. Sultan Sencer, Câmi'nin türbesinin ya- 


103 Mürsel Öztürk, a.g.e., s. 39-41. 
104 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 256-257. 
105 Mustafa Kara, a.g.e., s. 258. 
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nına Mescid-i Sefid adında bir mescid yaptırmış ve 
Cami”nin türbesine gümüşten bir ibrik ve leğen hediye 
etmiştir. Bugün bile bu ibrik ve leğenin içine su konul- 
makta ve türbeyi ziyarete gelenler teberrük ve şifa niye- 
tine bu sudan icmektedirler.!% 


Cami”nin yaşadığı dönemin meşhur alim, şair ve mu- 
tasavvıfları şunlardır: Çiştiyye tarikatının!” büyüklerinden, 
Hindistan mutasavvıflarından ve aynı zamanda meşhur 
Hoca Ahmed Abdal'ın halifesi, Hoca Kutbüddin Mev- 
düd Çişti (v. 527/1133): İmam Muhammed Mansür Se- 
rahsi, Sühreverdiyye'© tarikatının büyük şeyhlerinden 
Şeyh Ebü'n-Necib Ziyâeddin Abdülkâhir b. Abdullah (v. 
563/1167); İmam Gâzâlinin en küçük kardeşi, zâhid, âlim, 
arif Ahmed b. Muhammed Gazâli; Aynülkudât Hemedani 
(v. 525/1131), Hâce Yusuf-i Hemedâni (v. 535/1140), Adi 
b. Muzaffer, Şeyh Ebü”l-Fazl Bağdadi, süfi-şair Senâi-yi 
Gaznevi ve Ebü Nasr Cafer Herevi, Süveyd-i Sincâri, Zâ- 
hid-i Ahü Puş (v. 545/1150) (kuddise sırruhüm|.199 


106 Abdulvahap Yıldız, “Sultan Sencer ile Ahmed-i Câm Nâmeki Arasın- 
daki İlişkiler,” s. 137-144. 

107 Çiştiyye: Halvetiyye”nin Rüşeniyye kolunun Edhemiyye şubesinden ay- 
rilmiştir. Ebü Ahmed Abdâli Çişti (v. 1142) tarafından Horasan'da ku- 
rulmuştur. Hindistan'da yaygın bir tarikattır. İlk önceleri şer'i kurallara 
uygun hareket ederken daha sonra bu çizgiden ayrılmış, hatta müslü- 
man olmayan Hintliler”i de içine almıştır (Ahmet Kırkkılıç, Başlangıçtan 
Günümüze Tasavvuf, İstanbul: Timaş Yayınları, 1996, s. 273). 

108 Sühreverdiyye: Kurucusu Ebü Hafs Ömer Sühreverdi'dir (v. 632/1234). 
Avarifü”l-Mağörif adlı eseri sadece Sühreverdiyye”de değil, bütün tari- 
katlarda temel eser olarak okutulmuştur. Bu tarikat İran, Afganistan, 
Hindistan ve Pakistan”da yaygındır. Sühreverdiyye, genel olarak dini 
esasların dışında bir yorum getirmeyen cezbe ve coşkunluğu dengede 
tutan bir tarikattır (Mustafa Kara, a.g.e., s. 298-299). 

109 Ali Fazıl, Şerh-i Ahval ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 87. 
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Cami”nin çağdaşları olan bu meşhur alim, şair ve 
mutasavvıflarla olan ilişkileri konusunda fazla bilgi tes- 
pit edemedik. İmam Muhammed Mansür Serahsi, 12. 
yüzyılın meşhur Hanefi fıkıh ölimidir. Serahs şehrinde 
kadılık yapmış ve burada fakirlerin istifade edebilmeleri 
için bir hankah, medrese, hastane yaptırmıştır. Senâi-yi 
Gaznevi burayı ziyaret etmiş, belli bir süre burada kal- 
mış, hatta Seyzrü 7-İbad ile”l-Mead adlı kitabını burada 
kaleme almıştır. Ahmed-i Câmi de Serahs'a gittiğinde 
buraya gelip Muhammed Mansür Serahsi ve Senâi- 
yi Gaznevi'yi ziyaret edip sohbetlerinde bulunmuştur. 
Câmi ile Muhammed Mansür Serahsi arasında bazı ko- 
nularda çekişme olmuş, ancak daha sonra sulh ile son 
bulmuştur. Yalnız bu çekişme ileri bir boyuta vardığı için, 
hadise Câmi ve Senâi-yi Gaznevi'nin şiirlerine konu ol- 
muştur: Ahmed-i Câmi bu konuda şöyle serzenişte bu- 
lunur: 


Gördüğü şeyden bizim ne yapmak istediğimizi bildi 
Görmediği halimi inkar etti. 


Senâi-yi Gaznevl de bir şiirinde konuyu şöyle dile ge- 
tirir: 


Dostlar arasında bazan cenk bazan sulh olur 
Yıldızların mizacında bazan yarar, bazan zarar olur. 


Cami, çağdaşları olan cahil, menfaatperest şeyhle- 
ri, murdar şeyleri uzaklardan gören ve kokusunu alan 
kartallara benzeterek, “Her çeşmeden su içilmez, her 
otlakta otlamak doğru değil” deyip bu tür şeyhlere in- 


110 Ali Fâzıl, a.g.e., s. 288-292. 
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tisap edenleri uyarır. Aynı zamanda zâhir ulemasını da 
ikaz etmekten çekinmez ve şu tesbitte bulunur: “Arapça 
bilmek ve konuşmakla âlim olunmaz, Arapça bilmeyen 
herkes de cahil değildir.”"" 


Görüldüğü gibi Câmi burada sadece dil öğrenmekle 
âlim olunamayacağını vurgulamaktadır. 


L) Menkıbe ve Kerametlerinden Bazıları 


Keramet''? tabiri, önce nazari, daha sonra ise bir kıs- 
mı felsefi bir hal alan, tasavvufta kullanılan önemli kav- 
ramlardandır.119 


Mutasavvıflar kerameti süri ve hakiki olmak üzere iki- 
ye ayırmışlardır. Süri kerameti, hayz-ı ricâl olarak değer- 
lendirirler. Bu da bu çeşit keramet göstermenin hoş bir 
şey olmadığını göstermektedir. Asıl keramet istikamet- 
ten ibaret olan hakiki keramettir. 114 


Şeyh Ahmed-i Câmi'nin menkıbe ve kerametlerini 
kaydetmeden önce, keramet ve mucize konusundaki 
görüşlerine yer vermek daha yerinde olur. Câmi'ye göre 
evliyanın kerameti beş çeşittir: 


111 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 100. 

112 Keramet, lugatta “çokça, kolay bir şekilde ve cömertçe ihsanda bu- 
lunmaktır.” Istılahta ise “peygamberler dışında, Kur'an ve Sünnet'e 
tam olarak ittiba etmiş, itikadı tam, takva sahibi bir kulun elinde or- 
taya çıkan hârikulâde hallerdir.” Burada hârikulâde hallerden maksat, 
ortaya çıkan hadisenin normal tabiat kanunlarının dışında meydana 
gelmesidir. Kısacası Allah [celle celâlună] sevdiği kulunun hatırı için ge- 
çici bir süre de olsa, tekvini âyetlerini (tabiata koyduğu kanun) değiş- 
tirmektir (Mustafa Kara, Tekkeler ve Zâviyeler, İstanbul: Dergâh Yayın- 
ları, 1990, s. 38; Hasan Kamil Yılmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 223). 


113 Mustafa Kara, a.g.e., s. 38. 


114 Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, İstan- 
bul: Anka Yayınları, 2004, s. 365. 
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1. Keramet-i fazl. Bu çeşit keramet tamamen Allah 
vergisidir, kulun onda bir dahli yoktur. Kul bunun şükrü- 
nü eda ederse gittikçe fazlalaşır ve bu keramet kişinin 
derece derece evliyanın makamına ulaşmasını sağlar. 
Zira Allah'ın fazlı ve keremi kâfirin kalbine vâsıl olursa o 
kimse müslüman, günahkarın kalbine vasıl olursa töv- 
bekâr, tövbekârın kalbine vâsıl olursa istikamet sahibi, 
istikamet sahibinin kalbine vâsıl olursa evliya, evliyanın 
kalbine vâsıl olursa abdal olur. Câmi, bu kerameti âni- 
den ortaya çıkan yağmura benzetip şöyle devam eder: 
“Yağmur çorak araziye yağdı mı nasıl orayı rengârenk bir 
gül bahçesine çeviriyorsa, ihlâslı mümin de yağmur gibi 
farkına varmadan keramete müstehak ve müminlerin 
gönlünü gül bahçesine çevirmeye sebep olur. 


2. Keramet-i kesbi. Kul devamlı gece ve gündüz 
ibadet edip Allah'a [celle celâluhü| iltica ederse, nefis ve 
hevâsını öldürür. Böylece gönül dünyası aydınlanır, feyiz 
nurları kalbine akar ve feraset ve keramet sahibi olur. 
Bu keramete keramet-i kesbi denilir. Keramet-i kesbiye 
sahip olanın söyledikleri hep hikmettir. Çünkü keramet 
hikmetsiz olur, fakat hikmet asla kerametsiz olmaz. 


3. Keramet-i gurur. Kulun Cenâb-ı Hakk'ın kendisi- 
ne verdiği kerameti kendi nefsine mal edip gururlandığı 
keramettir. 


4. Keramet-i mukâfati. Allah Teâlâ'nın verdiği kazâ 
ve belalara karşı kul sabır gösterdi mi salih, zâhid ve ih- 
lâslı olur. Bu kazâ ve belaların bazıları, malın tamamen 
elden çıkması, amansız bir hastalık veya çocuğun vefat 
etmesi gibi şeylerdir. Ayrıca kul bunlara karşı sabır gös- 
terirse Cenâb-ı Hak da buna mukabil ona ikramlarda bu- 
lunur. Buna keramet-i mukâfati (mükâfat keramet) denilir. 
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5. Keramet-i hakiki. Câmi'ye göre asıl keramet bu- 
dur. Bu keramete mazhar olan ebedi hil'ati giymiş olur.115 
Süfilerin en çok önem verdiği ve itibar ettiği keramet, 
hakiki keramettir. Hakiki keramet ilimde, irfanda, ahlâk- 
ta, ibadette ve edepte gösterilen üstün meziyetler, fazi- 
letler, hârikulâde hallerdir.1!6 


Mutasavvıflara göre en önemli keramet, kişinin kötü 
huyunu bırakıp iyi huy edinmesidir."'7 Sehl b. Abdullah-ı 
Tüsteri (v. 283/896) [kuddise sırruhül, “Kerametlerin en bü- 
yüğü, kişinin kötü huylarını iyi huylarla değiştirmesidir” 
demiştir." Kuşeyri de keramet konusunda buna benzer 
açıklamalarda bulunmaktadır. Ona göre evliyada zuhur 
eden en büyük keramet, Cenâb-ı Hakk'ın veli kulunu 
devamlı ibadet ve taatte bulunmaya muvaffak kılması 
ve günahlardan muhafaza etmesidir.''9 


Gerçek keramet, şer'i kanunlara uymak ve sünneti 
yaşamaktır. Hatta Bayezid-i Bistami (kuddise sırruhül, “Bir 
kimsenin havada bağdaş kurup oturduğunu görseniz, 
onun Allah”ın emir ve yasaklarına riayet, sünnete ittiba 
konusundaki hassasiyetini görmedikçe sözüne itibar et- 
meyiniz” der.120 


115 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Tâibin, s. 118-119. 

116 Serrac, e/-Lüma": İslam Tasavvufu (trc. Hasan Kamil Yılmaz), İstan- 
bul 1996, s. 526. 

117 Yusuf Şevki Yavuz, “Keramet”, DİA, Ankara 2002, 25/268. 

118 Kuşeyri, er-Risaletü”l-Kuşeyriyye, Beyrut: Dörü”l-Hayr, 1413/1993, 
s. 679, Serrac, el-Lüma' (nşr. R. A. Nicholson), Leiden: Matbaa-i 
Beril, 1914, s. 324). 


119 Kuşeyri, a.g.e., s. 356. 


120 Hasan Kamil Yılmaz, Tasavvuf Meseleleri, İstanbul: Erkam Yayınları, 
1997, s. 228. 
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Bigânelerin!?! kerameti, tasavvuf kaynaklarında, bi- 
gânelerin nail olduğu hârikulâde haller istidraç olarak 
zikredilmekte, Ahmed-i Câmi ise bu hârikulâde haller 
için istidraç kelimesi yerine keramet kelimesini kullan- 
maktadır. Hârikulâde haller, inanan inanmayan, dindar, 
günahkâr herkeste görülebilir. İnanmayan ve gafil insan- 
larda zuhur eden bu hallere mekr, ihanet, istidraç gibi 
isimler verilir. İnanmayan ve günahkâr şahıslarda böyle 
olağan dışı hallerin görülmesi onların buna bakıp gurur- 
lanmaları, şımarmaları, azgınlıklarını artırmaları, sonuçta 
daha büyük ve daha şiddetli bir azaba maruz kalmaları- 
na sebep olur. Hangi dinde ve inançta olursa olsun bazı 
insanlarda tabiat kanunlarıyla açıklanması mümkün ol- 
mayan olağanüstü haller görülebilir. Ancak bunların sü- 
rekli ve düzenli olmadığını bilmek gerekir.'?2 Hârikulâde 
bir hale mazhar olan kişinin, kim olursa olsun, hakika- 
ten Allah'ın rızasını kazanmış faziletli insan derecesine 
geldiği kesin olarak söylenemez.!'? Nitekim bâtıl ve hak 
dinlerin hemen hepsinde, din adamı veya inananlarda 
zuhur ettiğine inanılan hârikulâde haller olabilir. Mesela 
bazı ilkel dinlerde büyücü veya şamanın vecd halinde 
kötü ruhları uzaklaştırdığına, hastaları iyileştirdiğine ina- 
nılıyordu. Yahudilik'te din adamları ve mistiklerin Allah'ın 
iradesi ile hastaları iyileştirmek ve bazı taleplerin yerine 
gelmesini sağlamak gibi hârikulâde hallere mazhar ol- 
duklarına inanılmaktadır. Yine İncil'de havârilerin tebliğ 


121 Bigâne: Lugatta, “yabancı, tanıdık olmayan” anlamına gelir. Tasav- 
vuf ıstılahında ise “ilgisi olmayan, sülüke başlamayan, gayri müslim, 
inkârcı kimse” demektir (Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Söz- 
lüğü, s. 100). 

122 Süleyman Uludağ, “Keramet”, DİA, Ankara 2002, 25/265. 

123 Abdulhakim Yüce, Râzi'nin Tefsirinde Tasavvuf, İzmir: Çağlayan Ya- 
yınları, 1996, s. 152. 
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faaliyetleri sırasında Hz. İsa'nın [aleyhisselâm] yardımıyla, 
insanları kötü ruhların tesirinden kurtardıkları, hastala- 
rı iyileştirdikleri zikredilmektedir.'2 Yine eski Türkler'de 
hârikulâde hallere mazhar olan Kamlar'ın, her derde 
deva buldukları, gaipten haber verdiklerine inanılırdı.'29 
Bigânelerin kerameti de beş çeşittir: 


1. Mecâzi keramet. Bu hârikulâde haller bâtıldır 
şeytanidir. Hile ve vehimden ibarettir. Bu mecazi kera- 
mete nail olanların dostu şeytandır ve bunlar şeytana 
musahhar olmuşlardır. Allan Teâlâ şöyle buyurmakta- 
dır: “Şeytanın hâkimiyeti, sadece onu dost edinenler ve 
Allah'a ortak koşanlar üzerindedir” (Nahl 16/100). 


2. Keramet-i mükğfati. Kul yaptığı amele göre hâri- 
kulâde hallere nail olur. Bu hârikulâde hallere ulaşanlar 
kilise ve manastırlarda halktan uzak uzlet hayatı yaşa- 
yanlardır. Az yerler, az içerler, dünyaya tamamen sırt çe- 
virirler. Fakat Hak yolunu bilmezler, kendilerine ne öğre- 
tilmişse onu hak zannedip ona göre amel ederler. Bun- 
lar cennete giremeyeceklerdir. Zira inanmayan insanlar 
cennete girmez. Cenâb-ı Hak onların mükâfatını bu dün- 
yada verir. Mükəfatları da yüce Allah'ın kendilerine verdi- 
ği ikramlardır. Bunların kerameti ile müminlerin kerameti 
arasında şu fark vardır: Mümin ile gayri müslim beraber 
keramet iddia ederlerse gayri müslimin karşısında mü- 
minin kerameti zuhur eder, fakat gayri müslimin kerameti 
müminin karşısında zuhur etmez. “De ki: Hak geldi, bâtıl 
yok oldu. Şüphesiz bâtıl, yok olmaya mahkümdur” (İsrâ 
17/81) âyet-i kerimesi de buna işaret eder. 


124 Süleyman Uludağ, a.g.m., s. 265. 
125 Himmet Konur, İbrahim Gülşeni Hayatı Eserleri Tarikatı, İstanbul: İn- 
san Yayınları, 2000, s. 30. 
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3. Keramet-i şeytani. Şeytani keramet kâfir ve mü- 
min herkeste zuhur edebilir. Bu nevi kerametlerin çoğu 
mümin âbidlerde ve gayri müslim abidlerde zuhur eder. 
Şeytan, mümin âbidleri yaptıkları hayırlı amelden vaz- 
geçirmek için onlara keramet gösterir. Gayri müslimleri 
de cesaretlendirmek için, yani yaptıkları günahı daha da 
fazlalaştırmaları için onlara keramet gösterir. Allah Teâlâ 
bu hususta şöyle buyurmaktadır: “İblis, “Senin şerefine 
andolsun ki içlerinden ihlâslı kulların hariç, elbette onla- 
rın hepsini azdıracağım” dedi” (Sad 38/82-83). 


4. Keramet-i dalâleti. Bu hârikulâde hallere nail 
olanlar, Hak dinden uzaklaşmış, Allah Teâlâ'nın dergâ- 
hından kovulmuş kişilerdir. Bunlardan bir kısmı puta 
veya ateşe tapan din önderlerinden bir şeyler öğrenip 
puta, ateşe tapmaya başlar. Câmi, Ünsü't-Tâibin adlı 
eserinde bu konuda şöyle bir menkıbe de rivayet eder: 
“Hindistan'da bir grup insan seve seve kendisini puta 
kurban etmektedir ve bu esnada bir cin ortaya çıkıp, 
“Ben falan kişiyim, geri döndüm. Puta tapın ve ona hiz- 
met edin; zira kim puta çok hizmet ederse ahirette hu- 
zurlu ve mutlu olur” deyip âniden kaybolur. Cahil insan- 
lar bu gibi rivayetleri duyunca gerçek sanır ve dalâlete 
düşerler.” Allah Teâlâ da şöyle buyurmaktadır: “Kötü 
ameli kendisine süslü gösterilip de onu güzel gören kim- 
se, ameli iyi olan kimse gibi mi olacaktır?” (Fâtır 35/8). 


5. Keramet-i vehmi. Bu tür keramete örnek olarak, 
Hindistan'da bir grup insanın kırk gün boyunca yeme- 
den, içmeden yaşamlarını sürdürmeleri ve bunun neti- 
cesinde hayali bazı şeyler görüp gördükleri bu şeyleri 
hakikat sanmalarını gösterebiliriz. 128 


126 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Tâibin, s. 120-127. 
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Câmi, bundan sonra mucize ve keramet arasında- 
ki farkı da şöyle izah eder: “Mucize, peygamberlerin 
gösterdikleri olağanüstü hallerdir. Mucizelere inanmak 
farzdır ve inanmayan kâfir olur. Keramete inanmak ise 
farz değildir, ancak inanmayan ehl-i bid'at olur.” O, ke- 
ramet ve mucizenin farkını üç maddede sıralar. Bu fark- 
lar Kuşeyri'nin ortaya koyduğu farklarla hemen hemen 
aynıdır: 


1. Peygamberler mucizeyi gizlemez, izhar eder; veli- 
lerinse kerametini gizlemesi gerekir. 


2. Peygamberler, mucizeyi peygamberliğini ispat için 
bir delil olması hesabıyla izhar eder; veli ise veliliğinin 
ispatı için keramet gösteremez. 


3. Peygamberlerden başka kimse mucize göstere- 
mez, mucize sadece peygamberlere özeldir; keramet 
ise diğer müminlere özeldir. Ancak kâfirler de hârikulâde 
haller (istidraç) gösterebilir. ”” 


Câmi, pek çok keramet izhar etmiştir. Bir gün dostla- 
rı, ona izhar ettiği kerametler konusunda şöyle bir soru 
yöneltirler: “Önceki velilerin kitaplarını okuyor ve kera- 
metlerini duyuyoruz. Fakat sizde zâhir olan haller çok az 
kimsede görülmüştür. Bunun sebebi nedir?” Câmi, “Al- 
lah'ın dostlarının yerine getirdiği her çeşit riyâzeti fazlası 
ile yerine getirdim. Bu sebeple Cenâb-ı Hak, onlara ver- 
diği kerametleri fazlasıyla bana ihsan etti” der 179 


Câmi'nin izhar ettiği birçok keramet, Makâmât-ı Jen- 
depil adlı kitapta toplanmış ve kitap Seyyidüddin Mu- 
hammed Gaznevi tarafından 1340 (1924) yılında neşre- 


127 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 127-131. 
128 Abdurrahman-ı Câmi, a.g.e., s. 359. 
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dilmiştir. Bu eserde Şeyh Ahmed-i Câmi'nin toplam 386 
kerameti nakledilmektedir. Menkıbe ve kerametlerinden 
bazıları şöyledir: 


Kendisinden Dört Yüz Sene Sonra İmâm-ı Rabbani?”nin 
Geleceğini Haber Vermesi 


Ahmed-i Câmi, “Her 400 sene başında mühim bir 
Ahmed gelir. 1000 tarihi başındaki Ahmed en mühimidir. 
Yani o elfin (bin) müceddididir” der "77 Görüldüğü gibi, 
burada hicri 1000 yılında gelen İmâm-ı Rabbâni'nin [kud- 
dise sırruhül geleceği, Câmi'ye, âlem-i manada bildirilmiş, 
o da geleceğini müjdelemiştir. 


Tuğrul Tekin'in Katledilme Menkıbesi 


Ahmed-i Câmi, Câm'ın Me'dâbâd köyünde bir han- 
kah ve mescid yaptırdığında, mescid ve hankahın yapı- 
mında kullanmak için Zurâbâd dağlarından direk, çıta 
ve sütunlar getirtmiştir. O dönemde Cam bölgesi Tuğrul 
Tekin-i Senceri'nin iktâsi'% idi. Tuğrul Tekin, Sâgu (Mah- 
müdâbâd-i Süflâ) beldesini Câm bölgesine merkez yaptı 
ve orada kendisi için bir saray inşa etmeye başladı. Te- 
kin, sarayın yapımında kullanılmak üzere ustalardan iyi 


129 Yusuf b. İsmail Nebhani, Camiu Kerâmâti'l-Evliyâ, Beyrut: Dâru 
Sâdır, 1/321; Said Nursi, Lem'alar, Germany: Yeni Asya Neşriyat, 
1994, Sekizinci Lem'a, s. 63. 

130 İkta: Mülkiyeti devlete, kullanım hakkı şahıslara ait olan toprak. İkta 
sahibi, kendisine ikta olarak verilen toprakta vergi toplar ve bu vergi 
ile kendi maaşını karşılar. Savaş durumunda tüm ihtiyaçlarını kar- 
şıladığı silahlı birlikler oluşturularak orduya katılır. Dört halife döne- 
minde uygulamaya başlanan ikta sistemi daha sonra Selçuklular”da 
da uygulanmış, bu uygulama Osmanlı Devleti”nde tımar sistemi ola- 
rak devam etmiştir (Mehmet Zeki Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri 
ve Terimleri Sözlüğü, İstanbul: MEB Yayınları, 1946, 2/1-3). 
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direkler ve sütunlar getirmelerini istedi. Tekin”in adam- 
larından biri, “Şeyh Ahmed-i Cami, mescid ve hankahın 
yapımı için Zurabad dağlarından iyi ağaçlar getirtmiş, 
bu sebeple birini oraya gönderip o direk ve sütunlardan 
getirelim” der. 


Bunun üzerine Tuğrul Tekin, adamlarından bir kişiyi 
şeyhten birkaç sütun ve bir miktar çit istemesi için gön- 
derdi. Fakat Cami istenilenleri vermekten imtina etti ve 
Tekin”e şöyle bir cevap gönderdi: “Ahmed-i Cami”nin 
hankahı için getirilen ağaçlar emirin sarayında kullanıl- 
mak için nasıl götürülebilir?” Elçi geri döndü ve şeyhin 
cevabını emire ulaştırdı. O esnada Tekin”in yanında bu- 
lunan şeyhin bir müridi, “İlginç bir şey, reaya padişahın 
vilayetinde bulunan ağaçları getiriyor, nasıl olur da vila- 
yetin valisinden alıkoyuyor, vermeyebiliyor?” dedi. 


Emir, Cami”nin bu cevabına öfkelendi ve şöyle em- 
retti: “Ağaçları getirmek için davullar çalınsın, askerler 
hazırlansın.” Şeyhin müridi korktu ve şöyle dedi: “Bunu 
yapmak doğru değil, hata yapıp hiç kimseyi öldürme- 
mek gerek.” Bunun üzerine emir, “Yoksa benimle sava- 
şacaklar mı?” diye sordu. Tekin”in bazı adamları, “Eğer 
bu konuda endişen yoksa davulun ve askerlerin ne işi 
var? Biz ağaçları ve gereken ne varsa hepsini getiririz” 
dediler. Emir, “Hayır, o ağaçları benim Me”dabad”dan 
getirmem gerekir” dedi. Askeri erkan, “Nasıl uygun gö- 
rüyorsanız öyle yapalım” dediler. 


Tekin, sonra birkaç adam hazırlayıp gönderdi ve köy- 
de kimseyi rahatsız etmeden ağaçları alıp getirmeleri 
için de tembihte bulundu. Tekin”in adamları Sagu”dan 
Me'dâbâd'a vardıklarında akşam namazı kılınmış ve 
şeyh ve yâranları hankaha girmiş yemek yiyorlardı. Şeyh 
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Ahmed-i Cami”nin müridleri daha önce ağaçları mesci- 
din kapısı önüne dizmişlerdi. Tekin'in adamları iki sütun 
ve biraz çit alıp geri döndüler. Câmi bu esnada ansızın 
sofranın başında düşünceye daldı. Bir saat sonra ba- 
şını kaldırıp tebessüm etti. Hizmetçi, “Niçin tebessüm 
buyurdunuz efendim?” deyince, “Şu anda Sâgu'dan üç 
adam buraya geldi. Beş bağ çit ile birkaç ağaç yükle- 
yip yola koyuldular” dedi. Yâranların bir kısmı Tekin'in 
adamlarını takip edip ağaçları geri getirmek için sofra- 
dan kalktılar. Şeyh, “Sakin olunuz. Eğer Tekin sırtını o 
sütunlara dayarsa Şeyh Ahmed hata etmiştir” dedi. 


Tuğrul'un adamlarından biri o sırada Me'dâbâd'day- 
dı. Bu sözleri Tuğrul'a iletmesi için birini gönderdi. O kişi 
durumu Tuğrul'a arzetti. Bunun üzerine Tuğrul daha da 
çok rahatsız oldu ve şöyle dedi: “Mum ve meşaleleri ya- 
kın. Ustalar ve işçiler gece de çalışsın ve sabaha kadar 
sütunlar yerlerine konsun, ben de gelip sırtımı sütunlara 
yaslayayım. Halk da Şeyh Ahmed'in söylediklerinin tü- 
münün yalan olduğuna kanaat getirsin” dedi. Ustalar ve 
işçiler sabaha kadar çalışıp sütunları yerlerine inşa ettiler. 
Döşekler hazırlandı ve üzerine altınlar saçıldı. Emir dö- 
şeklerin üzerine oturup sırtını sütunlara dayamak istediği 
sırada sarayın arkasından müthiş bir ses duyuldu. Halkın 
tamamı ve emir bu sese şaşırıp kaldılar. Bu esnada tanı- 
madıkları birkaç delikanlı köle sarayın etrafında belirdi. 


Onlardan biri atından indi ve kemendini alıp saraya 
girdi. Halkın huzurunda kemendi, emirin boynuna attı ve 
dışarı çıkardı, tekrar atına bindi ve atını çöle doğru sür- 
dü. Emirin adamlarından birkaç süvari kılıçlarını kuşanıp 
onları takibe koyuldu. Fakat az biraz gittikten sonra Te- 
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kin'in başsız bedenine rastladılar. O esnada etrafta da 
hiç kimseler yoktu. Bu duruma çok hayret ettiler. 


Hiç kimsenin anlayamadığı bu feci hadiseyi Sultan 
Sencer'e arzetmek için bir elçi gönderdiler. Elçi gidip 
olayı Sencer'e arzettikten sonra büyük sultan bundan 
çok müteessir oldu ve şöyle buyurdu: “Câm halkı bu 
hadiseden sonra canını kurtaramaz. Suçlular cezalan- 
dırılacaktır.” Sencer'in hükmünü duyan halk endişeye 
kapıldı ve Şeyh Ahmed'e [kuddise sırruhül sultanın hük- 
münü arzettikten sonra şöyle arzuhal ettiler: “Bu büyük 
olayı hiç kimse çözemiyor. Hadisenin mesulleri kimlerdi, 
nereden geldiler, nereye kayboldular bilmiyoruz, hadi- 
se karşısında âciz kaldık ve çıkar yol bulamıyoruz. Eğer 
sizde mükâşefe, müşâhede yolu varsa ve biliyorsanız, 
bu şakileri yakalatıp bize yardımcı olunuz. Durumu sul- 
tana arzetmek kuvvetimiz dahilinde değildir. Siz arze- 
derseniz memnun oluruz” dediler. Şeyh Ahmed-i Câmi, 
“Hadisenin aslını sultana yazayım” buyurdu. Câmi, bir 
mektup yazıp Sultan Sencer'e gönderdi ve Sencer bu 
mektup üzerine Cam halkını affetti." 


Hoca Ebu'l-Kasim Menkıbesi 


Hoca Ebü'l-Kasım, mal mülk sahibi ve hayırsever bir 
zattı. Kendisi mal mülk sahibi olduğunu şöyle nakleder: 
“Başıma öyle bir iş geldi ki bütün malımı, mülkümü kay- 
bettim. Muhtaç bir hale düştüm. Bana yardım edebile- 
cek durumda bir akrabam ve dostum da yoktu. Buna 
rağmen devamlı ölimlerin ve evliyanın hizmetlerinde bu- 
lunur, vefat eden evliyanın kabirlerini ziyaret eder, mü- 
barek ruhaniyetlerinden istimdatta bulunur, insanlardan 
bir şey istemekten istiğna ederdim. 


131 Gaznevi, Makâmât-ı Jendepil, s. 293-295. 
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Bir gün sıkıntılı şekilde camide oturuyordum. Yüzü 
nurlu ve heybetli yaşlı bir zat içeri girip iki rekât namaz 
kıldıktan sonra yanıma geldi. Bana, “Niçin sıkıntılı sıkıntılı 
oturuyorsun?” diye sordu. Ben de olup bitenleri kendi- 
sine anlattım. Sonra bana, “Dağda uzlet hayatı yaşayan 
Ahmed-i Camfyi tanır mısın?” dedi. “Evet, eski dos- 
tumdur” dedim. Bana, “O, keramet sahibi biridir. Onun 
yanına git. Senin derdine derman bulabilir” dedi. Ertesi 
gün Câmi'nin yanına vardım. Selâm verdim. Selâmımı 
aldıktan sonra, “Nasılsın, sıkıntın nedir?” dedi. Ben de 
durumumu arzettim. Câmi, “Kaç gündür hep hatırımda- 
sın, başına bir iş geldiğini anlamıştım. Üzülme. İnşallah, 
Allah Teâlâ işini kolaylaştırır” dedi. 


Dönüp eve gittim. Ertesi gün tekrar Şeyh Ahmed-i 
Cami”nin [kuddise sırruhüj huzuruna vardım. Beni görür 
görmez, “Allah Teâlâ senin işini kolaylaştırdı. Senin bir 
günlük ihtiyacın ne kadardır?” diye sordu. Ben de bir 
günlük ihtiyacıma yetecek parayı söyledim. Câmi, “İh- 
tiyacını şu taşa havale eylediler. Her gün gelir ihtiyacını 
oradan alırsın” dedi. O taşın yanına vardım. Taşın altın- 
da bir altın buldum. Onu aldıktan sonra yine Câmi'nin 
huzuruna vardım. “Efendim, ben ihtiyarım. Çocuklarım 
da çok, ben öldükten sonra halleri ne olur?” dedim. Bu- 
nun üzerine, “Hıyanet içinde olmamak şartıyla, evlatla- 
rından hangisi gelirse her gün o taşın altında bir altın 
bulur” dedi. 


Rivayete göre, Hoca Ebü”l-Kasım vefat ettikten son- 
ra uzun yıllar evlatları gelip her gün oradan bir altın alır- 
lardı.Bir süre sonra çocuklarından biri hıyanet edince, o 
taşın altında artık altın bulamadılar. 13? 


132 Gaznevi, a.g.e., s. 39-41; Abdurrahman-ı Câmi, a.g.e., s. 361-362, 
Cami, Nefehâtii'I-Uns (trc. Lâmii Çelebi), s. 507-508. 
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Ahmed-i Câmi'nin Canının Zerdali Çekmesi 


Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhül şöyle der: Bir gün canım 
zerdali çekti. Nefsime, “Bir yıl oruç tutarsan sana zer- 
dali veririm” dedim. Nefsim bunu kabul etti. Bir yıl oruç 
tuttum. Bir yıl sonra nefsim, “Ben hizmetimi tamam- 
layıp yerine getirdim. Sen de verdiğin sözü yerine ge- 
tir!” dedi. Babamdan bana miras kalan bir bağım vardı. 
Oraya gittim. Bağda bir çakal öldürülmüştü. Midesin- 
de çiğnenmeden yutulan zerdaliler vardı. Onlardan bir 
tane alıp temizledim. Nefsim feryat etti. “Ahmed bunları 
niçin temizliyorsun?” “Yemen için sana vereceğim, bu 
da zerdalidir” dedim. Sonra nefsim, “Bunu bana verme! 
Bundan sonra başka bir şey istemem” dedi. 


Sonra bir tane zerdaliyi daldan kopararak yedim. 
Birkaç tane de yenimin içine koyup dostum Ebü Tâhir 
Kürd'ün yanına vardım. Zerdalileri onun önüne koydum. 
Bir saat zerdalilere baktıktan sonra, “Ahmed! Bize vakıf 
zerdalisi mi getirdin?” dedi. “Hayır, vakıf değildir. Kendi 
mülküm olan ağaçtan, kendi elimle toplayıp getirdim” 
dedim. “Vakıf zerdalisi getiriyorsun, sahibiyim diye bize 
veriyorsun, bizi kör mü sanıyorsun” dedi. Bu söz üzeri- 
ne mahcup oldum ve kendimi kaybettim. İçimden Hak 
Teâlâ'ya münâcât edip, “Allahım! Sen de biliyorsun ki 
o ağaç babamdan bana miras olarak kalmıştır. Bu zer- 
dalileri de o ağaçtan kendi elimle topladım. Bunu onun 
kalbine ilham eyle!” dedim. Biraz sonra Ebü Tâhir oğlu- 
nu çağırdı. “Git, süründen bir koyun getir ve kes, etini 
pişirsinler, bir de çorba yapsınlar. Zira açlık Ahmed'in 
başına vurmuş, ne söylediğini bilmiyor” dedi. Çorba ve 
eti pişirip getirdiler. Etin haram olduğu, etten ve çorba- 
dan yememem gerektiği konusundan gönlüme ilham 
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geldi. Ben de sadece ekmek yedim. Ebü Tahir, “Niçin 
et ve çorbayı yemiyorsun?” diye sordu. “Böyle daha iyi” 
dedim. İsrar etti. Bunun üzerine kalbime gelen ilhamı 
kendisine söyledim. 


Ebü Tahir, oğlunu çağırıp koyunu nereden getirdiğini 
sordu. Oğlu, “Sürü uzakta idi. Siz acele istediğiniz için 
eti falan kasaptan aldım” dedi. Ebü Tahir kasabı çağırıp 
eti sordu. Kasap, “Bu koyunu tahsildar haksız olarak bir 
yerden almış, bana getirdi. Ben de kestim. Yarısını tahsil- 
dar alıp götürdü. Geriye kalan yarısını da oğlunuz gelince 
kendisine sattım” dedi. Bunun üzerine Ebü Tahir başı- 
nı önüne eğdi. Ben de kalkıp yakında bulunan zâviyeye 
gittim. Orada ağlamaya başladım ve şöyle münâcât et- 
tim: “Yâ Rabbi! O etin durumunu Ebü Tâhir'e gösterdin. 
Zerdalinin de durumunu ona ilham eyle.” Sonra da, “Ey 
Allahım, kendisi ile sohbet ettiğim bir pirim vardı, artık 
şerrimden bir daha yanına gitmeye yüzüm yok” dedim. 


Bir müddet sonra Ebü Tahir zöviyeye geldi. Ben yine 
şöyle münâcât ettim: “Yâ Rabbi! Etin durumunu ona bil- 
dirdiğin gibi zerdalinin de durumunu ona ilham eyle.” 
Arkasından Hz. Hızır geldi. “Ey Ebü Tâhir! Ahmed'in 
malına vakıf malı dersin. Şüpheli ete helâl dersin. Bunu 
kimden öğrendin? Ahmed'in makamı çok yüksektir” bu- 
yurdu. Böylece Ebü Tâhir meseleyi anladi.1% 


133 Gaznevi, a.g.e., s. 33-35; Abdurrahman-ı Câmi, a.g.e., s. 366-367, 
Cami, Nefehâtü”-Üns (trc. Lâmii Çelebi), s. 512-513. 
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Boş Cepten Altın Çıkarma Menkibesi 


Bir zat Şeyh Ahmed-i Cami”den [kuddise sırruhül para 
ister. Cami, “Cebinde bir altın var yine de benden isti- 
yorsun” deyince o zat elini cebine atar, fakat bir şey bu- 
lamaz ve Câmi'ye, “Cebimde altın yok” der. Cami, ada- 
mın cebine elini atar ve bir altın çıkarıp kendisine verir ve 
şöyle der: “Gönlü böyle şeylere bağlamamak gerekir.” 194 


Şeyh Ahmed'in Sürekli Cehennem Azabını 
Görme Menkıbesi 


Şeyh Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhüj, “Tövbe ettikten 
yaklaşık iki sene sonra, sürekli cehennemin bütün azap- 
ları gözümün önüne geliyordu. Hak Teâlâ'ya dua ettim 
ondan sonra gözümden kayboldu” der.'% 


Suyun Tersine Akma Menkibesi 


Câmi bir gün nehrin kenarında oturmuş bir talebesine 
tasavvuf yolunda, Hak Teâlâ'nın sevdiklerine yaptığı ik- 
ramlardan bahsediyordu. Bu sırada nehri gösterip, “Eğer 
Allah Teâlâ'nın dostları, işaret edip, “Ey su, geri dön ve yu- 
karı doğru ak, deseler’ su geri dönüp tersine akar” buyur- 
muş ve bir işareti üzerine su tersine akmaya başlamıştır. 96 


Çeşmenin Havaya Yükselme Menkibesi 


Şeyh Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhül, bir dağın eteğinde 
oturmuş talebelerine ders anlatıyordu. Yanına biri gelip 
abdest almak için su istedi. Câmi, “Falan yerde çeşme 


134 Gaznevi, Makâmât-ı Jendepil, s. 102. 
135 Gaznevi, a.g.e., s. 196. 
136 Gaznevi, a.g.e., s. 114. 
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var. Oraya git, abdest al” buyurdu. O şahıs çeşmenin 
olduğu yeri bilmiyordu. Bunun üzerine şeyh parmağı ile, 
“İşte şurası” diyerek işaret etti. O anda tarif ettiği yerde- 
ki çeşme Hak Teâlâ'nın izniyle yerinden kalkıp havaya 
yükseldi ve bir miktar havada kaldı. O şahıs da gidip 
abdest aldı. Orada bulunanların hepsi buna şahit oldu. 137 


Ahmed-i Câmi'nin Yâranlarından Birinin, Rüyasın 
da Hz. Peygamber'in Ahmed-i Câmi'ye Tâbi Olmaya 
İşaret Ettiğini Görmesi 


Cami”nin müridlerinden Ebü'l-Hasan Salah, bir gece 
rüyasında Peygamber Efendimiz'i (sallallahu aleyhi vesel- 
lem) gördü. Dört halifesi sağ tarafında, Ahmed-i Câmi 
sol tarafında oturuyordu. Hz. Peygamber [sallallahu aley- 
hi vesellem) ashâb-ı kiram ile konuşuyordu. Konuşma- 
ları bitince, Ebü'l-Hasan selâm verip huzura yakla- 
şarak, “Yâ Resülallah! Bugün kendisine uyulacak zat 
kimdir? Kime uymak lazımdır?” diye sordu. Resülullah 
(sallallahu aleyhi vesellem) Ahmed-i Câmi'yi işaret ederek 
üç defa, “Ehl-i sünnet ve'l-cemâat, Ehl-i sünnet ve”l- 
cemâat, Ehl-i sünnet ve”l-cemaat” buyurdular. Ehl-i 
sünnet ve'l-cemâat ile Ahmed-i Câmi'yi kastetmişlerdi. 95 


Ayakları Felç Bir Kız Çocuğunun Ayaklarının 
İyileşme Menkıbesi 


Danişmend İsmail İştevâ rivayet ediyor: “Bir gün 
Şeyh Ahmed'in yanına iki ayağı felç bir kız çocuğunu 
getirdiler. Şeyh eliyle çocuğun ayaklarını meshetti. Hak 


137 Gaznevi, a.g.e., s. 115. 
138 Gaznevi, age, s. 117. 
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Teâlâ'nın izniyle çocuk hemen ayağa kalkıp yürümeye 
başladı.”99 


Âmâ Bir Kız Çocuğunun Gözlerinin 
İyileşme Menkıbesi 


Şeyh Ahmed-i Câmi (kuddise sırruhül bir davete gitmişti. 
Evden ayrılacağı zaman hizmetçisi ayakkabılarını hazır- 
layıp önüne koydu. Câmi ayakkabıyı giymek üzereyken, 
“Burada bir saat daha durmamız gerekir” deyip gitmek- 
ten vazgeçti. Misafir olduğu yer Abdullah Ensâri'nin 
eviydi. Az sonra içeri yanında hanımı ile beraber bir 
Türkmen geldi. Yanlarında bir kız çocuğu vardı. Çocu- 
ğun gözleri görmüyordu. Kızın babası, “Çok varlıklıyız, 
Cenâb-ı Hak bize sadece bu çocuğu ihsan etti. Bunun 
da bütün bedeni sağlam yalnız gözleri görmüyor. Bütün 
doktor, âlim ve şeyhleri gezdik, fakat bir çaresini bula- 
madık. Siz teveccüh ederseniz Allah Teâlâ bu çocuğun 
gözünü açar, o da biz de rahatlarız” dedi. Şeyh Ahmed-i 
Câmi, “Ölüleri diriltmek, olamayanı oldurmak, cilt has- 
talıklarına şifa vermek ve âmâ olanların gözlerini açmak 
gibi selâhiyetleri Cenâb-ı Hak Hz. İsa'ya verdi” dedi. 
Sonra da ayağa kalkıp gitmeye yeltendi. Çocuğun anne 
ve babası ise ağlaşmaya başladılar. Câmi evin alt katı- 
na indi ve yüksek sesle şöyle dedi: “Yaparız yaparız.” 
Orada bulunanlar bu sözleri işittiler. Câmi daha sonra 
yanlarına geldi. “Getirin o çocuğu bana” dedi. Kızcağızı 
getirdiler. İki elinin baş parmağını çocuğun iki gözüne 
sürdü ve şöyle dua etti: “Ey göz, Aziz ve Celil olan Al- 
lah'ın izniyle açıl!” Çocuğun iki gözü hemen açıldı ve 
görmeye başladı. Çocuğun anne ve babası bunun üze- 


139 Gaznevi, a.g.e., s. 272. 
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rine çok sevindiler. Câmi'nin yanında bulunan bazı âlim- 
ler sordular: “Ey şeyh, önce yapamam dediniz, sonra 
da yaparız yaparız, dediniz. Bunun hikmeti nedir?” Şeyh 
Ahmed-i Cami, “Önceki sözü kendiliğimden söyledim. 
Yani o benim sözümdü. İkinci söz ise benden değildi. 
Bana öyle söylettiler, kalbimde şöyle bir ilham peyda 
oldu: isa [aleyhisselâm] ölüleri kendisi mi diriltiyordu? Ha- 
yır, Allah diriltiyordu. Ona o selâhiyeti veren Allah, sana 
da verdi. Senin elinle de görmeyen göz açılır” dedi. 1% 


Dört İncinin Bir İnciye Dönüşmesi Menkıbesi 


Bir gün Herat'ta bulunan bazı âlimler Ahmed-i 
Câmi'nin (kuddise sırruhül yanına geldiler. Aralarında soh- 
bete başladılar. Söz marifet ve tevhid konusuna gelince 
Cami, “Siz marifet ve tevhid konusundaki sözleri taklit 
ile söylüyorsunuz” dedi. Alimler, “Nasıl olur, her birimi- 
zin zihninde Allah Teâlâ'nın varlığına dair binlerce delil 
vardır. Siz ise bunları taklit ile söylediğimizi iddia ediyor- 
sunuz” deyince Câmi, “10.000 delil hifzetseniz de yine 
taklitçisiniz” dedi. Âlimler, “Bu sözünüzün doğru oldu- 
ğunu ispat edebilir misiniz?” dediler. Câmi, hizmetçiden 
bir leğene su doldurup getirmesini istedi. Leğenin içine 
üç tane inci tanesi koydu ve şöyle dedi: “Sözünde sadık 
olanlar leğenin yanına gelip bismillâhirrahmânirrahim 
derse, bu üç inci tanesi bir tane olur” dedi. Âlimler, “Bu 
olacak iş değildir” dediler. Câmi, “Siz söyleyin, sıra bana 
gelince ben de söylerim” dedi. Âlimler sıra ile leğenin 
yanına gelip besmele çektiler, fakat incilerde herhangi 
bir değişiklik olmadı. Sıra Câmi'ye gelince leğenin yanı- 
na vardı ve besmele çekti. Bunun üzerine üç inci, leğen 


140 http://ifade.biriz.biz/evliyalar/ea0209.htm (erişim tarihi: 02.10.2009). 
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içinde yuvarlanmaya başladı. “Cenâb-ı Hakk'ın izniyle 
durunuz!” deyince inciler durdu, birbirine karıştı ve tek 
bir inci oldu. Hepsi buna hayret edip şaştılar. “1 


141 http://ifade.biriz.biz/evliyalar/ea0209.htm (erişim tarihi: 02.10.2009). 


İKİNCİ BÖLÜM 
AHMED-i CÂMİ'NİN 
ESERLERİ 


I. ESERLERİ 


Ahmed-i Câmi (kuddise sırruhül, tasavvufu hem hal hem 
de kâl boyutuyla idrak edip hayatına aktaran mutasav- 
viflardandir. Eserleri çoğunlukla tasavvuf, âdap, vaaz ve 
nasihat ile ilgili konuları içermektedir. Eserlerini sade bir 
üslupla Farsça kaleme almıştır. Câmi'nin eserleri, özellik- 
le tasavvufi kültür açısından birer hazine olmasının yanı 
sıra 11. yüzyıl Farsça'sı açısından da önemli bir değere 
sahiptir. Bu Farsça Sünni tasavvufi eserlerden anlaşıldı- 
ğına göre, birçok eserden istifade edilerek kaleme alın- 
dıkları kolaylıkla söylenebilir. Bütün İslâmi ilimlerde oldu- 
ğu gibi tasavvufi hayat ve düşüncenin birinci ana kaynağı 
Kur'ân-ı Kerim, ikinci ana kaynağı hadis-i şeriflerdir. 


Câmi (kuddise sırruhül, eserlerinde konuları işlerken 
âyetleri yerli yerinde kullanır. Abdurrahman-ı Câmi'ye 
göre, Ahmed-i Câmi marifet, tevhid, sır, hikmet, tarikat 
ve hakikat konusunda 300 tomar kâğıttan daha fazla ki- 
tap kaleme almıştır. Hiçbir âlim ve hakim bunlara itiraz 
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edememiş ve itiraz etmeye de güçleri yetmemiştir. Zira 
Câmi, bu eserleri Kur'an âyetleri ve Hz. Peygamber'in 
(sallallahu aleyhi vesellem] hadisleriyle teyit ve tevsik etmiştir. 14? 


Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhüj, konuları işlerken ko- 
nunun anlaşılmasına yardımcı olabilecek hadisleri de 
zikreder. Bu hadislerin bir kısmını Kütüb-i Sitte denilen 
meşhur altı hadis kitabından almıştır. Eserlerinde bu ha- 
dis kitaplarının dışında, İslâm, zühd ve tasavvuf fikrinin 
kurulup gelişmesine tesir etmiş olan hadis kitaplarında- 
ki hadislere de yer vermiştir. Câmi, hadisleri çoğunlukla 
Arapça aslından verir ve hadislerin Farsça tercümesini 
yapar. Zaman zaman hadisin Arapça metnini vermeden 
Farsça mealini de vermektedir. 


5. (11.) yüzyıldan itibaren tasavvuf şiiri mecaz, kina- 
ye, teşbih ve istiare gibi edebi sanatlarla süslü tasav- 
vufi remiz ve mazmunları taşıyan sanat eserleri haline 
dönüşmeye başlamıştır. Özellikle İran'da yetişen şairle- 
rin çoğu şiirlerinde tasavvufi sembolleri ve mazmunları 
eserlerinde kullanmaya özen göstermişlerdir." Bunların 
başında Senâi-yi Gaznevi, Şeyhülislâm Abdullah-ı He- 
revi ve müellifimiz Ahmed-i Cami Nâmeki [kuddise sırruhüm) 
gelmektedir. 


Cami, özellikle Herevi'nin ve Senâi-yi Gaznevi'nin şi- 
irleri yanında kendisinden önce ve kendi asrında yaşa- 
mış meşhur edip ve mutasavvıfların tasavvufi şiirlerini 
her fırsatta yeri geldikçe eserlerinde istişhad etmiştir. 
Bu şiirlerin çoğunluğu Farsça, bir kısmı ise Arapça'dır. 


142 Abdurrahman-ı Câmi, , a.g.e., s. 357, Câmi, Nefehâtii'l-Uns (trc. Lå- 
mii Çelebi), s. 503. 

143 Hasan Kamil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul: 
Ensar Neşriyat, 1994, s. 133. 
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Câmi, çoğunlukla zikrettiği şiirlerin kime ait olduğu- 
nu kaydetmez, az da olsa bazan kaydeder. “Allah'tan 
başka kimse velilerin kıymetini bilmez, herkes de onla- 
rı tanıyamaz, ancak ehl-i velayet onları tanır” dedikten 
sonra, “Şeyh Ebü Zer-i Büzcâni (v. 387/997) şöyle dedi” 
deyip şu şiirini delil olarak zikreder: 


Bizi alametlerimizden tanıyorlar 
Diğer insanlar bizi inkar ediyorlar."“4 


Câmi [kuddise sırruhül eserlerinde kendi döneminden 
önce ve kendi döneminden sonra yaşamış birçok süfi- 
nin bazan isimlerini zikrederek bazan da isimlerini zik- 
retmeden söz ve menkıbelerine yer vermektedir. Bu mu- 
tasavvıfların başlıcalarını şöyle sıralamak mümkündür: 
Fudayl b. İyâz (v. 187/803), Bayezid-i Bistami, Cüneyd-i 
Bağdadi, Ebü Said-i Ebü”l-Hayr, Ebü Bekir Kettani (v. 
322/934), Ali b. Osman Hücviri, Abdullah Ensâri-ı Herevi 


[kuddise sırruhüml. 145 


Ayrıca Câmi, eserlerinde teşbih ve temsillere de çok- 
ça yer vermektedir. “İman ağaç gibidir, tevekkül ağacın 
kökü gibidir, temeli olmayan ağacın aslı olmaz, kökü 
olmayan bir ağaçtan fazla umutlu olmamak gerekir”146 
der. Burada görüldüğü gibi Câmi imanı ağaca, tevek- 
külü ise ağacın köküne benzetmektedir. “Aydınlık ve 
karanlık beraber olmaz, aydınlık ışık ile olur, karanlık da 
zulmet ile olur, her cins kendi cinsi ile olur. Zira şöyle 


144 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 102. 

145 Menkıbe ve sözleri için bk. Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 12, 21, a.mlf., 
Miftahu”n-Necat, s. 102 

146 Ahmed-i Câmi, Ünsü 7-Taibin, s. 164-165. 
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demişler: Her kuş kendi cinsi ile uçar.”14? Câmi için iman 
işin temelidir. Çünkü ona göre sülükteki makamlar bir 
binanın çatısı gibi, iman da bu binanın temeli gibidir. Te- 
mel sağlam ve kuvvetli olacak ki üzerine çatı konulsun. 
Zira her temelin üzerine çatı konulmaz.'% Müellif iman 
konusunda bunlara benzer birçok teşbih ve temsile yer 
vermektedir. 


Ahmed-i Cami”nin, Miftâhu'n-Necât, Üns(Enis)ü't-Tâi- 
bin Sıratü”llahi”)-Müstakim, Ravzatü”l-Müznibin, Risâle-i 
Semerkandiyye, Divan, Biharü”l-Hakika, Künüzü”l-Hikme, 
Sirâcü's-Sâirin, Kalendername gibi eserleri bulunmak- 
tadır. Ayrıca kaynaklarda ismi geçen Fütühu”l-Kulüb, 
İtikadnâme, Muhabbetname, Zühdiyyat, Süz u Güdâz 
ve es-Sırrü”l-Meknün ve”l-İkdü”)l-Manzüm fi”t-Tılsımat 
adlı eserleri ise günümüze kadar ulaşmamıştır. Sirâcü's- 
Sairin”in de bir cildi günümüze kadar ulaşmamıştır. Bu 
eserlerin, Moğol istilasında yağmalanıp yakılan kitaplar 
arasında yer aldığı kaynaklarda belirtilmektedir.'* 


A) Ünsü”t-Taibin 


Ünsü”t-Taibin, Cami”nin (kuddise sırruhül en kapsam- 
lı eseridir. Klasik bir tasavvuf, ahlâk ve mev'iza kitabı- 
dır. Özellikle tasavvuf kültürü ve hicri 6. yüzyıl Farsça'sı 
açısından da önemli bir eserdir. Eserin asıl ismi Ünsü”t- 
Taibin ve Sıratü”llahi”l-Müstakim”dir. Fakat kitap Ünsü 7- 
Taibin ismiyle meşhur olmuştur. Müellifin bu eseri ne 
zaman kaleme aldığı tam olarak bilinmemektedir. An- 


147 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 23-24. 

148 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 35. 

149 Muhammed Cevâd Şems, “Ahmed-i Cam”, Dâiretü”-Maârif-i Bü- 
zürg-i İslami, Tahran 1375, 7/30-31. 
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cak kitabın ismi Câmi'nin Miftâhu'n-Necât adlı eserinde 
geçmektedir. Miftâhu'n-Necât, 522 (1128) senesinde 
kaleme alınmıştır. Buna göre Ünsü”t-Tâibin'in bu tarih- 
ten önce yazıldığı muhakkaktır. 150 


Ali Fâzıl, eserin beş yazma nüshasını karşılaştırarak 
tahkikini yapıp neşretmiştir. 


Asiatic Society of Bengal, Calcutta, nr. 1169. Bu nüs- 
ha eksiksizdir. Toplam 214 varaktan ibaret olup her va- 
rak on yedi satırdır. 


1. Tahran”da bulunan Hacı Hüseyin Ağa Melik Kü- 
tüphanesi nr. 4054. Bu nüsha da eksiksizdir, toplam 171 
varak on altı satırdır. Hattı nesta'liktir. 


2. Taşkent Üniversitesi Kütüphanesi nr. 2781. 260 
varak, on beş satırdan ibaret olup hattı nestaliktir. 


3. Herat nüshası, 1360 (1942) yılında istinsah edilmiş 
eksiksiz bir nüshadır. 585 sayfa ve hattı nestaliktir. 


4. Tahran Üniversitesi Merkez Kütüphanesi'ndeki bu 
nüsha 1249 Muharrem ayında Abdülvâhid isimli bir zat 
tarafından istinsah edilmiştir. "9" 


Cami, Ünsü't-Tâibin ve Sıratü”llahi”l-Müstakim adlı 
eserinin önsözünde bu eseri niçin kaleme aldığını, hangi 
eserlerden istifade ettiğini şöyle ifade etmektedir: “Mü- 
rid ve dostlarımız fazlalaştı, her tarafa dağıldılar ve her 
zaman yanımıza gelip istifade etmeleri mümkün olmu- 
yor. “Tasavvuf ile ilgili sorularımız var, bu konuda gönül- 
lerimize üns ve rahatlık ver” diyorlar. Soruları cevapsız 
bırakmak olmaz. Zira Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Bir şey 


150 Ahmed-i Cami, Miftâhu'n-Necât, neşredenin önsözü, s. 36. 
151 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 58-73. 
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isteyeni azarlama” (Duhâ 93/10). Bu sebepten her ne kadar 
müstahak olmasak da Allah'ın yardım ve inâyeti ile bu 
kitabı yazdım ve ismini Ünsü”t-Tâibin ve Sıratü”llahi”l- 
Müstakim koydum. Bu eseri yazarken Abdullah b. 
Abbas”ın 5? (radiyallahu anhümâ] tefsirinden istifade ettim. 
Çünkü Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] bu zat için 
şöyle buyurmuştur: “Abdullah b. Abbas Allah'ın kitabını 
tefsir konusunda en bilgininizdir.””? Sahabe de bu tefsir- 
den istifade etmiştir. Ünsü”t-Taibin Allah'ın bir ilhamıdır. 
Kitabı kırk beş bab (bölüm) olarak kaleme aldım.”154 


Müellif eserin giriş kısmında, “Bu eseri birilerini yer- 
mek veya methetmek için kaleme almadım. Bazı insan- 
lar bid'at üzere hareket ediyorlar, aslında bunların ni- 
yetleri bid'at yolunda gitmek değildir. Bilmeden bu yolu 
tercih etmişlerdir. Bu eseri telif etmekten gayemiz bu 
gibi insanlara yardımcı olmaktır. Eseri Kur'an ve Sünnet 
çizgisinde kaleme aldım ve konuları âyet ve hadislerle 
destekledim ve sırf Allah rızası için yazdım” der. Yukarı- 
da kaydettiğimiz gibi bu kitap kırk beş babdan ibarettir. 
Her bab Farsça olarak “mi porsend” (soruyorlar) keli- 
mesi ile başlar. Konu başlıklarından anlaşıldığına göre, 
152 Abdullah b. Abbas: Hz. Peygamber'in amcası Hz. Abbas'ın fradıyal- 

lahu anh) oğludur. Hicretten üç yıl kadar önce dünyaya gelmiştir. An- 

nesi Ümmü”l-Fazl Lübâbe'dir. Babası, Abdullah dünyaya geldiğinde 
onu Hz. Peygamber'e götürmüş, Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], 

“Allahım! Onu dinde fakih kıl. Kur'an'ın tefsirini ona öğret” (Buhâri, 

İlim, 17) diye dua etmiştir. Özellikle tefsir ve fıkıh ilimlerinde meşhur 

olmuş ve Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] 660 hadis ri- 

vayet etmiştir. İbn Abbas, ilminin üstünlüğünden dolayı, “Ümmetin 
âlimi, ilim deryası” gibi lakaplarla bilinir. Kısaca İbn Abbas olarak 
meşhur olmuştur. Birçok âlim yetiştirmiştir. 68 (687) yılında Tâif'te 
vefat etti (İsmail Lütfi Çakan - Muhammed Eroğlu, “Abdullah b. Ab- 
bas b. Abdülmuttalib”, D/A, İstanbul 1988, 1/76-79). 


153 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 7. 
154 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 7-8. 
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eser özellikle müridlerin ve Câmi'yi ziyarete gelenlerin 
tasavvuf ve ahlâk ile ilgili sordukları suallere cevap ma- 
hiyetini taşır: 


1. bab. Akıl nedir ve akıllının kim olduğunu soruyor- 
lar. 
2. bab. Marifet nedir ve ârifin kim olduğunu soruyorlar. 


3. bab. Tevhid nedir ve muvahhidin kim olduğunu 
soruyorlar. 


4. bab. Yüce ve büyüğün kim olduğunu soruyorlar. 


5. bab. Hüşyâr (uyanık) kimdir ve yakaza âleminin ne 
olduğunu soruyorlar. 


6. bab. Tövbe nedir ve tâibin kim olduğunu soruyorlar. 


7. bab. İhlâs nedir ve muhlisin kim olduğunu soru- 
yorlar. 


8. bab. Heva ”” nedir ve hevâdârın (nefsine uyan) kim 
olduğunu soruyorlar. 


9. bab. İlim nedir ve âlimin kim olduğunu soruyorlar, 


10. bab. Pir kimdir ve şeyhliğin ne olduğunu soru- 
yorlar. 


11. bab. Mürid kimdir ve iradenin ne olduğunu so- 
ruyorlar. 


12. bab. Talep nedir ve talibin kim olduğunu soru- 
yorlar. 


13. bab. Şeriat ve hakikatin ne olduğunu soruyorlar. 
14. bab. Rah (yol) nedir ve yolun bineğinin ne oldu- 
ğunu soruyorlar. 


155 Hevâ: Arzu, istek, nefsin istek ve arzularına yönelmek, süfli cihete 
yönelip ulvi cihetten yüz çevirmek (Süleyman Uludağ, Tasavvuf Te- 
rimleri Sözlüğü, s. 234). 
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15. bab. Dostluk nedir ve dostun kim olduğunu so- 
ruyorlar. 


16. bab. Tevfik nedir ve muvaffakın kim olduğunu so- 
ruyorlar. 


17. bab. Süfi ve dervişin kim olduğunu soruyorlar. 


18. bab. Mübtedi ve müntehinin kim olduğunu so- 
ruyorlar. 


19. bab. Keramet ve mucize arasındaki farkı ve tari- 
kata girmeyenlerin keramete mazhar olup olamadığını 
soruyorlar. 


20. bab. Dünya nedir ve dünyadârın kim olduğunu, 
özel ve umumi dünyanın hangisi olduğunu soruyorlar. 


21. bab. Hırs, himmet nedir ve hırs ile himmet arasın- 
daki farkı açıklayın diye soruyorlar. 


22. bab. Zühd nedir ve zâhidin kim olduğunu soru- 
yorlar. 


23. bab. Kanaat nedir ve kanaat sahibinin kim ve Al- 
lah yolunda kanaatin mümkün olup olmadığını soruyor- 
lar. 


24. bab. Takva nedir ve müttakinin kim olduğunu so- 
ruyorlar. 


25. bab. Tevekkül nedir ve mütevekkilin kim olduğu- 
nu soruyorlar. 


26. bab. Tefviz'“© nedir ve müfizin (feyiz veren) kim 
olduğunu soruyorlar. 


156 Tefviz: Teslim, tevekkül, kulun bütün işlerini Allah”a havale etmesi ve 
Allah”ın yaptığı her işi gönül hoşluğu ile karşılaması, hiçbir hususta 
O'na itiraz etmemesi, sızlanmaması, içinde bir rahatsızlık dahi duy- 
maması (Süleyman Uludağ, a.g.e., s. 520). 
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27. bab. Şükür nedir, şâkir kimdir ve şükrün hangi 
nimet üzerinde yapılması gerektiğini ve nimetin ne oldu- 
ğunu soruyorlar. 


28. bab. Sabır nedir, sâbırın kim olduğunu ve neyin 
üzerinde sabretmek gerektiğini soruyorlar. 


29. bab. Fakr nedir ve fakirin kim olduğunu soruyor- 
lar. 


30. bab. Dide'” ve nümüd (cilve) nedir diye soruyor- 
lar. 


31. bab. Vakit nedir ve vakit sahibinin kim olduğunu 
soruyorlar. 


32. bab. Vecd nedir ve vâcidin (vecd sahibi) kim ol- 
duğunu soruyorlar. 


33. bab. Aşk nedir ve âşığın kim olduğunu soruyorlar. 


34. bab. Sema nedir ve mümkün olup olmadığını so- 
ruyorlar. 


35. bab. Evliyanın, abdalların yolu ve makamı nedir 
ve evliya ve abdalların yol ve makamında güneşin, ayın, 
yıldızların, dağın, deryanın kim olduğunu soruyorlar. 


36. bab. Evliyanın yolunda tasarruf mümkün olup ol- 
madığını soruyorlar. 


37. bab. Mümin ve müslümanın kim olduğunu ve 
aralarındaki farkı soruyorlar. 


38. bab. Hayrın hatırı ve şerrin hatırının ne olduğunu 
soruyorlar. 


157 Hayır olsun şer olsun Allah'ın her şeye vâkıf olması (Süleyman Ulu- 
dağ, a.g.e., s. 147). 
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39. bab. İyi söz söylemenin ve kötü söz söylemenin 
ne olduğunu soruyorlar. 


40. bab. Bozgunculuğun mümkün olup olmadığını 
soruyorlar. 


41. bab. Nasihat nedir ve nasihat edenin kim oldu- 
ğunu soruyorlar. 


42. bab. Yalancının kim olduğunu soruyorlar. 


43. bab. Şeytanın hilelerini, mübtedilerin kendilerini 
şeytandan nasıl koruyacaklarını ve nasıl tövbe edilmesi 
gerektiğini soruyorlar. 


44. bab. Muhakkiklerin sözlerine işaret et, muhakkik- 
lerin sözlerinin ne olduğunu ve herkese söylenip söyle- 
nemeyeceğini soruyorlar. 


45. bab. Halk ile edebin ve Hak ile edebin ne oldu- 
ğunu soruyorlar. 98 


Ünsü”t-Taibin”in üçüncü, dördüncü ve altıncı babla- 
rı, Cami”nin Miftâhu'n-Necât adlı eserinin birinci, ikinci 
ve üçüncü bablarında benzerlikler görülmektedir. Bölüm 
başlıkları aynı olduğu gibi içerik de hemen hemen aynıdır.'9* 


158 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 15-17. 
159 bk. Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 27-49, a.mlf., Miftâhu'n-Necât, 
s. 75-121. 
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B) Miftâhu'n-Necât 


Ahmed-i Câmi'nin Miftâhu'n-Necât adlı eseri, Ünsü”t- 
Tâibin kadar kapsamlı olmasa da klasik bir tasavvuf, ah- 
lak ve mev'iza kitabı olmakla birlikte, tasavvuf kültürü ve 
12. yüzyıl Farsça'sı açısından önemli bir eserdir. Sade 
bir Farsça ile kaleme alınmıştır. Müellif, “Bu kitabı Ehl-i 
sünnet ve”l-cemaat çizgisinde, gerçek evliyanın, muhlis- 
lerin, zâhidlerin ve sıddikların tarzına uygun bir şekilde 
kaleme aldım ve ismini Mifâhu'n-Necât koydum. Herkes 
ondan istifade etsin ve doğru yolu bulsun. Doğru yol 
Muhammed'in [sallallahu aleyhi vesellem] sünnetidir ve kurtu- 
luş oradadır. Sünnete uygun olmayan yolun sonu helâk- 
tir” der. Müellif Miftâhu'n-Necât'ı, 522 (1128) senesinde 
Hâce Necmeddin Ebü Bekir'in tövbe etmesi sebebiyle 
telif etmiştir. Müellifin yazdığı son kitaplarından biri oldu- 
ğu söylenebilir. Çünkü Câmi, bu kitabını kaleme aldığın- 
da seksen iki yaşındadır ve kitabın önsözünde daha önce 
yazdığı Ünsü”t-Taibin, Fütühu”l-Kulüb, Ravzatü”l-Müzni- 
bin, Bihâru'l-Hakika, Siracü s-Sairin ve Künüzü”l-Hikme 
adlı eserlerinin isimlerini zikretmiştir.'% Daha önce kay- 
dettiğimiz gibi bu kitabın birinci, ikinci ve üçüncü babları 
ile Ünsü”t-Taibin”in üçüncü, dördüncü ve altıncı babları 
çok benzerlikler arzetmektedir. 


Kitap Ali Fazıl tarafından Türkiye, Afganistan ve 
Almanya'da bulunan toplam beş yazma nüsha karşılaş- 
tırılarak neşredilmiştir. Bu yazma nüshalar şunlardır: 


1. Süleymaniye Kütüphanesi, Esad Efendi, nr. 1728. 
Bu yazma nüsha eksiksizdir. Toplam 119 varak ve her 
sayfası dokuz satırdır. Bu kitabın istinsah tarihi Şaban 
836'dır (Mart-Nisan 1433) ve nesta'lik hattı ile yazılmıştır. 


160 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 57-63. 


94 ə AHMED-i CAMİ NÂMEKİ 


2. Konya Müzesi, nr. 1249. Bu nüshanın mikrofilmi 
Tahran Üniversitesi Merkez Kütüphanesi”nde bulun- 
maktadır. Yazma nr. 522. Yetmiş altı varaktır ve her vara- 
ğı on bir satırdan ibarettir. Bu nüsha eksik olmakla bera- 
ber bazı yerleri hatalıdır. Süleymaniye Kütüphanesi”nde 
bulunan nüshayla çok benzerlik arzetmektedir. 


3. Tübingen Üniversitesi Kütüphanesi/Almanya, nr. 
1716. Otuz sekiz varaktır ve on dokuz satırdan ibarettir. 
Güzel bir nesta'lik hattı ile yazılmıştır. Eksiksiz bir nüsha 
olmakla beraber hatalarla doludur. 


4. Kültür ve Eğitim Bakanlığı Kütüphanesi/Kâbil. Çok 
yeni bir nüshadır. 1330'da (1911) Yahya Gâzergâhi tara- 
fından güzel bir nesta'lik hattı ile istinsah edilmiştir. Her 
sayfası on bir satırdan oluşmaktadır. Âyet ve hadisler 
güzel bir nesih hattı ile kaleme alınmıştır. 


5. Vin Saltanat Kütüphanesi ve Müzesi/Atriş, nr. 1676. 
Kitabın istinsah tarihi bilinmemekle beraber, yazısından 
anlaşıldığına göre hicri 6. veya 7. yüzyılda yazılmış en 
eski nüshadır. Elli beş varak, yirmi satırdan ibarettir. Bu 
nüsha hem en eski hem de eksiksiz olduğu için diğer 
nüshalarla karşılaştırılarak İranlı ilim adamı, akademis- 
yen Ali Fâzıl tarafından neşredilmiştir."” 


Cami, “Bu kitabı özet olarak yazdım, veciz ve kamil- 
dir. Cenab-ı Hak gerek bu dünyada ve gerek ahirette 
yarattığı her şeyi yedi temel üzerine yaratmıştır, Biz de 
kitabımızı yedi bab üzere kaleme aldık” der" 


161 Ahmed-i Cami, Miftâhu'n-Necât, neşredenin önsözü, s. 26-35. 
162 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 64. 
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Kitap bir önsöz, yedi bab ve iki fasıldan oluşmaktadır. 


1. bab. Allah Teâlâ'yı tanımayı, tevhid ve marifeti be- 
yan eder. 


2. bab. Ehl-i sünnet ve”l-cemaat yolunu izah eder. 


3. bab. Tövbe, taiblerin yolunu ve onlarla oturup 
kalkma tarzını beyan eder. 


4. bab. Emir, nehiy, Allah'ın emirlerine dikkat etmeyi 
ve istikameti beyan eder. 


5. bab. Mubahta hücceti, iyilik ehlinin kazanç ve işini, 
zühd ve takvayı beyan eder. 


6. bab. Kanaat, teslim ve rızayı beyan eder. 


7. bab. Sıddikların, abdalların yolunu ve hakikat erba- 
bının sıfatlarını beyan eder. Kitabın önsözünün sonunda 
ise müellif, “Bu kitapta olanları Kur'an ve Sünnet'e uy- 
gun bir şekilde yazdık. Kur'an ve Sünnet'e uygun olma- 
yan bilgileri almayınız ve amel etmeyiniz”! der. 


Yukarıda belirtildiği üzere Câmi (kuddise sırruhül, diğer 
mensur eserlerinde olduğu gibi bu eserinde de âyet ve 
hadisleri konunun akışına uygun, âdeta metinden bir 
parçaymış gibi kullanmıştır. Çoğu zaman âyetin tama- 
mını almaz, konuya uygun olan kısmını alır ve önce âye- 
tin metnini verir, daha sonra Farsça olarak mealini veya 
tefsirini yapar. Mesela tövbe konusunu işlerken, “Tövbe 
herkese lazımdır. İnsan işlediği her günah ve hata se- 
bebiyle tövbe etmelidir, bu vâciptir. Eğer kişi tövbe et- 
mezse kendisine zulm etmiş olur.” Zira Allah Teâlâ şöyle 


163 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 73-74. 
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buyurur: “Ey inananlarl Bir topluluk bir diğerini alaya al- 
masın, tövbe etmeyenler, işte onlar zalimlerdir” (Hucurat 
49/11). İnsanlar tövbe edenler ve etmeyenler olmak üzere 
iki gruba ayrılır. Tövbe etmeyen herkes zalimler sınıfına 
dahil olur.'% Çünkü insan yaptığı bir günah ile ya nefsi- 
ne zulmeder veya başkasına zulmeder. Şayet kişi töv- 
be etmezse zalimler sınıfına dahil olur. Tâiblerin (tövbe 
eden) makamları bütün makamların en yücesidir. Ger- 
çek taibin derecesi yüce Allah”ın yanında bütün insanla- 
rın derecesinden daha yüksektir ve Cenab-ı Hak onları 
diğer kullarından daha çok sever. “Şüphesiz Allah çokça 
tövbe edenleri sever, çokça temizlenenleri sever” (Baka- 
ra 2/222) ayet-i kerimesi buna işaret etmektedir. Cami, 
“Tövbe bütün müslümanlara farzdır” deyip bunu, “Ey 
müminlerl Hep birlikte Allah”a tövbe edin ki kurtuluşa 
eresiniz” (Nür 24/31) âyetiyle delillendirir. Câmi bu âyetin 
tefsirinde, “Felah ve kurtuluş tövbededir. Namaz, oruç, 
hac gibi her farzın muayyen bir vakti vardır, fakat tövbe- 
nin belli bir vakti yoktur. Kul her zaman tövbe edebilir”165 
ifadesini beyan eder. 


Cami (kuddise sırruhül, “Allah'a tövbe eden gençten 
daha sevimli bir şey yoktur” hadis-i şerifini şu şekilde 
yorumlar: “Yüce Allah'a tövbe edip Allah'ın rızasını nefis 
ve arzusuna tercih eden gençten daha sevimli bir şey 
yoktur.”157 O, “İnsanda bir organ vardır. Eğer o sağlık- 
lı ise bütün vücut sağlıklı olur; eğer o bozulursa bütün 
vücut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir” hadisini de şöy- 


164 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 97. 

165 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 99. 

166 Deylemi, Firdevsü”l-Ahbar, Beyrut 1987, 4/48 (nr. 6153). 
167 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 101. 

168 Buhâri, İmân, 39; Müslim, Müsaköt, 107. 
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le anlamlandırır: “Gerçekten herkesin vücudunda bir et 
parçası vardır. O et parçası düzelirse onun yedi uzvu 
düzelir. O et parçası düzelmedikçe, vücudun tamamı 
düzelmez. İşte o et parçası kalptir. Kalbin bekçileri de 
farzlardır. Zira kalp Allah'ın nazargâhıdır. Allah'ın nazar- 
gâhının da her türlü vesveseden hâli olması gerekir ki 
ona karşı hürmete sahip olasın.”169 


Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhül, diğer mensur eserlerin- 
de olduğu gibi bu eserinde de kendi döneminden önce 
ve kendi döneminde yaşamış birçok süfinin bazan isim- 
lerini zikrederek, bazan da isimlerini zikretmeden söz ve 
menkibelerine yer vermektedir. Fudayl b. İyâz (rahmetul- 
lahi aleyh] hakkında şunu nakleder: Fudayl tövbe ettikten 
sonra bütün mallarını düşmanlarına dağıttı. Yahudinin 
biri gelip serzenişte bulundu ve şöyle dedi: “Bana da 
bir şey vermen gerekirdi.” Ona vermek için Fudayl'ın 
elinde bir şey kalmamıştı. Fudayl, “Özür dilerim gön- 
lünü hoşnut edecek bir şeyim kalmadı” dedi. Yahudi, 
“Yemin ettim, bana bir şey vermezsen seni affetmem” 
deyince Fudayl, “Bir şeyim olsaydı sana bu sözü söy- 
letmezdim” diye cevap verdi. Yahudi, “Elini bu elbisenin 
içine koy, içinde bir avuç altın var, onu elinle çıkar ve 
bana ver ki seni affedeyim” dedi. Fudayl elini yahudinin 
elbisesinin içine daldırdı ve bir avuç altını çıkarıp adama 
verdi. Yahudi, “Müslüman olmak istiyorum, çünkü ben 
Tevrat'ta müslüman olan biri gerçekten tövbe ederse 
toprak, elinde altın olur diye okumuştum. Aslında elbi- 
senin içinde hiç altın yoktu. Ben senin gerçekten tövbe 
edip etmediğini denedim. Muhammed [sallallahu aleyhi ve- 
sellem] Allah'ın gerçek peygamberidir ve senin tövben de 
gerçektir” deyip müslüman oldu.'79 


169 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 174. 
170 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 102 
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Cami, Miftâhu'n-Necât'ta tasavvufi şiirleri de yerli 
yerinde kullanmıştır. Ona göre kim birinin düşmanı ile 
dostluk kurarsa o sadık bir dost değildir. O halde kim 
Allah'a dost olduğunu iddia ederse Allah'a düşman 
olanlara düşman olmalı, Allah'a dost olan herkesle de 
dost olmalıdır. Bu konuda şu şiir söylenmiştir: 


Kim benim düşmarımla dostluğa başlarsa 
Kapalı olan vahşet kapısını acar "7 


C) Risâle-i Semerkandiyye 


Risâle-i Semerkandiyye, Ahmed-i Câmi'nin Semer- 
kantlı dost ve müridlerinin, kendisine gönderdiği so- 
rulara verdiği cevabi mektupları içeren muhtasar bir 
risâledir. Bu risâlede bulunan mektuplardan biri, Sultan 
Sencer'in Câmi'ye yazdığı mektuptur. Sencer bu mek- 
tubunda, Câmi'ye Allah dostlarının alamet ve işaretleri- 
nin ne olduğunu sormaktadır. Câmi de Sencer'e yazdığı 
cevabi mektubunda Hak dostlarının özelliklerini sıra- 
ladıktan sonra, dünyanın en üst mevki ve makamında 
bulunan Sultan Sencer'e dünya sevgisinin insanı Allah 
sevgisinden alıkoymaması gerektiğini belirterek sultana 
öğütlerde bulunur. 17? 


Câmi'nin dostlarından Hoca İmam Fesihüddin Mu- 
hammed b. Şehid es-Said, “Rabb'in, bal arısına şöyle 
ilham etti: Dağlardan, ağaçlardan ve insanların yaptıkla- 
rı çardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin” (Nahl 
68/16) âyetinin tefsirini Câmi'den istemiş. Câmi de ona 


171 Ahmed-i Câmi, a.g.e, s. 179. 
172 Geniş bilgi için bk. Abdulvahap Yıldız, “Sultan Sencer ile Ahmed-i 
Câm Nâmeki Arasındaki İlişkiler”, s. 143. 
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gönderdiği cevabi mektubunda özetle şöyle der: “İmam 
Fesinüddin'in mektubu bize ulaştı. İşaret ettiği her şeyi 
inşallah yazıp kendisine bildireceğiz. Tefsirini istediği 
âyet-i kerime, tarikatın varlığına bir delil olmakla bera- 
ber, tarikat karşıtı olanlara iyi bir cevaptır. Yedi renkli 
tavus kuşu, keskin pençeli kartal, yükseklere uçan do- 
ğan, uzun ömürlü akbaba, görkemli şahin, taç sahibi 
hüdhüd, gönül alıcı keklik, bülbül, hepsi dururken niçin 
Cenâb-ı Hak ilhamı zayıf olan arıya verdi ve bu hil'ati 
ona giydirdi? Hiç sebepsiz olur mu? Zira hekimin hil'ati 
sebepten uzaktır. Arı, bu saydığımız hayvanların içinde 
en zayıf ve zavallı olmasına rağmen Cenâb-ı Hak tatlı 
ve şifalı balı, zehirli ve âciz arının eliyle insanlara verdi. 
Bunun gibi hidayet nurunu da istediğine verir ve onu 
hidayete kavuşturur.”"” 


D) Sirâcü's-Sâirin 


Ahmed-i Cami, Sirâcü's-Sâirin adlı eserini yetmiş üç 
yaşında, 513 (1119) senesinde kaleme almıştır. Sirâcü's- 
Sâirin'in dünyada şimdiye kadar sadece bir yazma nüs- 
hası tesbit edilmiştir. Bu nüsha, İran'da Hacı Hasan Ağa 
Melik Kütüphanesi'nde bulunmaktadır. Hicri 9. yüzyılda 
ta'lik hattı ile istinsah edilmiştir ve 233 varaktan ibarettir. 
Bazı sayfaları on beş, bazıları da on yedi satırdır. Müel- 
lif eserin giriş kısmında ismini zikretmiştir. Câmi, kitabın 
ikinci babında eser ile ilgili şu bilgileri verir: “Bu kitabı 
okuyup istifade etmek isteyen, kitaba gereken ilgi ve 
hürmeti göstermelidir. Çünkü bu kitap başka bir eser- 
den istifade edilerek veya taklit ile yazılmamıştır. Kitabın 
tamamı zan ve tasavvur değil, tecrübe ve gerçektir. 300 


173 Ali Fazıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Cam, s. 363-364. 


100° AHMED-i CAMİ NÂMEKİ 


kâğıttan fazla tasnif ettim ve onlardan hiçbirini bir hoca- 
dan okumadım, Allah'ın yardım ve ilhamı ile yazdım. Bu 
eseri telif etmemdeki gaye yüce Allah'ın lutuf ve keremi- 
ni izhar etmektir. Zira bu eser satırdan satıra değil, sa- 
dırdan satıra yazıldı. Eserin konusu, namaz, oruç, zekât, 
hac, sadaka, farzlar, sünnet, nâfileler, fıkıh, kelâm ve tip 
ile ilgilidir.” 


Sirâcü's-Sâirin üç ciltten ve yetmiş beş babdan olu- 
şur. Moğol fitnesi ile ilgili olan bir cildi şimdiye kadar 
bulunamamıştır. Mevcut iki cildi yirmi dört bölümden 
oluşmaktadir:174 


1. bab. Hal ve muhal arasındaki fark. 
2. bab. Halkın asayişi ve hevâperestlik'” farkları. 


3. bab. Hankaha sahip olmanın ve dükkâna sahip ol- 
manın arasındaki fark. 


4. bab. Hacegi"”(hocalık) ve şeyhlik arasındaki fark. 
5. bab. Müridlik ve bikârlık!77 arasındaki fark. 


6. bab. Tâib (tövbe eden) ve günahları terkeden ara- 
sındaki fark. 


174 Ali Fâzıl, Kârnâme-i Ahmed-i Câm Nâmeki, s. 115-120. 

175 Hevâperestlik: Nefsin tabiatın gereğine meyletmesi, süfli cihete yö- 
nelip, ulvi cihetten yüz çevirmesi, şer'i ölçülere bakmaksızın nefsin 
hoşuna giden şeylere yönelmesi (Süleyman Uludağ, Tasavvuf Te- 
rimleri Sözlüğü, s. 234). 

176 Hâcegi: Efendilik, beylik, hocalık, ağalık, şeyhlik. Hâce, şeyh, mür- 
şid. Özellikle ilk Nakşi şeyhleri seyyid, efendi ve şeyh gibi unvanlar 
yerine hâce unvanı ile anılır (Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri 
Sözlüğü, s. 212). 

177 Bikâr: İşi gücü olmayan, günlük geçimini sağlamak ve hoş vakit ge- 
çirmek için tekkeler ve şeyhlerin çevrelerinde dolanan kişiler (Süley- 
man Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 89,101). 
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7. bab. Nefsin isteklerine ve hüccete göre hareket 
etmenin farkı. 


8. bab. Allah Teâlâ'nın işi ve insanların işi arasındaki 


fark. 


9. bab. Cenab-ı Hakk”ın ve kulun tarzı arasındaki 


fark. 


10. 
11. 
12. 
13. 
14. 
15. 
16. 
17. 
18. 
19. 
20. 
21. 
22. 


zeti. 


23. 
24. 


bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 


bab 
bab 


Dostluk ve sevgi arasındaki fark. 
Acizlik ve hayret'72 arasındaki fark. 
Namaz ve sır arasındaki fark. 

Naz ve niyaz arasındaki fark. 

Aşk ve heves arasındaki fark. 

Ruh, hayat ve nefis arasındaki fark. 
Bereket ve çokluk arasındaki fark. 
Talih ve dünya rahatlığı arasındaki fark. 
Musibet ve rahmet arasındaki fark. 
Koğuculuk ve nasihat arasındaki fark. 
Evlilik ve bekârlık arasındaki fark. 
Yakin ve temenni!” arasındaki fark. 
Dünyaya karşı hırs göstermek ve nefis riyâ- 


İyi niyet ve kötü niyet arasındaki fark. 
İhsan ve karz arasındaki fark. | 


178 Hayret. Şaşmak, şaşirmak. Kalbe gelen bir tecelli (vârid) sebebiy- 
le salikin düşünemez ve muhakeme edemez hale gelmesi. Allah'ın 
gücüne, sun'una, hikmetine karşı duyulan aşırı arzu, istek (Ethem 
Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, s. 259-260). 


179 Temenni: Ezeli takdiri görme. Temenni nefsin, teemmül kalbin sıfatı- 
dır (Serrâc, e/-Lüma" (nşr. R. A. Nicholson], s. 299). 
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Cami, diğer eserlerinde olduğu gibi bu eserini de 
özellikle avam tabakasının istifade edebilmesi için sade 
bir Farsça ile yazmış ve konular daha iyi anlaşılsın diye 
ayetlerle, hadis-i şeriflerle, şiirlerle ve süfilerin söz ve 
menkibeleriyle desteklemiştir. 18 


E) Ravzatu'l-Muznibîn 


Kitabın tam adı Ravzatü”l-Müznibin ve Cennetü”l- 
Müştakin dir. Kısaca Ravzatü”l-Müznibin olarak meşhur 
olmuştur. Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhül, kitabın ismi ko- 
nusunda şunları zikreder: “Bu kitaba Ravzatü'(-Müzni- 
bin ve Cennetü”l-Müştakin adını verdim ki günahkarlar 
bu çimenlikten istifade etsinler, müştaklar da bu cen- 
neti temaşa etsinler. Bir de bu kitabı gönlü kırık ârif ve 
muhlisler için yazdım ki onlar da bu çimenlikten istifade 
etsinler ve kendi istediklerini Allah'ın inayeti ile bulabil- 
sinler ve bize de dua etsinler.”1”" 


Müellif eseri 520 (1126) senesinde, Sultan Sencer 
adına yazmış ve ona ithaf etmiştir. Sade bir Farsça ile 
kaleme alınan eser, tasavvuf ve ahlâk konularını içerir. 182 


Câmi [kuddise sırruhül, kitabı niçin Farsça olarak kaleme 
aldığını şöyle ifade etmektedir: “Yazılan bir eserde önem- 
li olan herkesin istifade etmesidir. Eğer bu kitabı Arapça 
olarak yazmış olsaydım, sadece ilim ehli istifade ederdi. 
Ben de avam ve havas herkes faydalansın diye bu eseri 
Farsça olarak kaleme aldım. Kitap telif edenler çoğun- 


180 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 387-391. 

181 Ahmed-i Câmi, Ravzatü”l--Müznibin, Süleymaniye Kütüphanesi, Lala 
İsmail, nr. 149, vr. 5-6. 

182 Geniş bilgi için Abdulvahap Yıldız, a.g.m., s. 137-148. 
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lukla başka kitap ve eserlerden istifade edip yazıyorlar. 
Kısacası satırdan satıra yazıyorlar. Bizimki böyle olmadı, 
sadırdan satıra nakloldu. Kalbe gelenleri kâğıda döktük. 
Verdiğimiz bilgiler benzersizdir. Başkalarının söyledikleri 
ve yazdıkları değildir. Benden size ulaşan her şey Kur'an 
ve Sünnet'e uygundur. Eğer Kur'an ve Sünnet'e uygun 
değilse kalbe girmesine yol vermeyiniz.”183 


Câmi, diğer eserlerinde olduğu gibi bu eserinde de 
âyet-i kerimelere ve hadis-i şeriflere yer vermesinin yanı 
sıra meşhur mutasavvıfların söz ve menkıbelerine, tem- 
sil ve teşbihlere de başvurmuştur. 


Bu kitap yirmi üç babdan müteşekkildir. 


bab. Tevhid ve yüce Allah'ı tanımak. 

bab. Ehl-i sünnet ve”l-cemaat itikadı. 

bab. Allah Teâlâ'nın hidayet ve marifeti. 

bab. Tövbenin ve tâiblerin (tövbe edenler) fazileti. 
bab. Günahkâr mümin ve muhlis ârife hürmet. 
bab. Hz. Âdem'in [aleyhisselâm] çocuklarının fazileti. 
bab. Taat ve ibadet iksiri. 

bab. Zâhir ve bâtın. 

bab. İyiliği Allah Teâlâ'dan bilmek. 

10. bab. Nimeti Mün'im'den bilmek ve onun şükrü. 


SAS wp pp 


11. bab. İbadette acayiplik ve riyakârlık. 
12. bab. İnsanın kibirlenme sırrı. 

13. bab. Aşk ve muhabbet. 

14. bab. Kardeş öğüdü. 


183 Ahmed-i Câmi, a.g.e., vr. 2. 
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15. 
16. 
17. 
18. 
19. 
20. 


meti. 


21. 
22. 
23. 


bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 
bab. 


bab. 
bab. 
bab. 


Havas ile rubübiyyet sırları. 

Kendi için iş yapmak ve mukallitleri taklit. 
İhlâslı müminin kaderi. 

Yüce Allah'ın lutuf ve keremi. 

Hür insanların yolunu tanıma. 


Taksim edenin payı ve fakr cevherinin kıy- 


İnsanlık sıfatı ve onun mücahedesi. 
Havassın mücahedesi. 


Havf ve recâ.!84 


İran'ın meşhur şair ve mutasavvıfı Kasım-ı Envâr, 
Ravzatü”l-Müznibin”i bir şiirinde şöyle metheder: 


Ahmed-i Câmi'nin Ravzatü”l-Müznibin”i 
Tatlı su denizinin timsahı 

Ay ve yıldız dolu gökyüzü 

Gül ve nesrin dolu bir bahçedir. 1% 


F) Biharü”I-Hakika 


Ahmed-i Cami Nâmeki (kuddise sırruhül, Biharü”l-Hakika 
adlı eserini 527 (1132) yılında, seksen yaşlarında iken telif 
etmiştir. Kitabın önsözünde kitabın ismi iki yerde Bihârü’l- 
Hakika olarak geçmektedir. Bir defa Genc-i Hikmet ve bir 
defa da Künüz-i Hikmet olarak zikredilmiştir. Bu son iki isim, 
büyük bir ihtimalle kitabı istinsah eden kâtip tarafından seh- 
ven kaydedilmiştir. Kitabın asıl ismi Bihârü”-Hakika'dır. 


184 Ahmed-i Cami, Ravzatü”l-Müznibin, vr. 5. 
185 Kasım-ı Envâr, a.g.e., s. 357. 
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Kitabın iki yazma nüshası tesbit edilmiştir. 


1. İstanbul nüshası (Beyazıt Devlet Kütüphanesi, nr. 
3687) 906 (1500) senesinde, Ahmed b. Nasrullah tara- 
fından nesta'lik hattı ile yazılmıştır. 111 varaktır ve her 
varağı 19 santimdir. 


2. Herat nüshası. Bu nüsha Ahmed-i Caminin to- 
runlarından, Hoca Muhammed A'zam b. Şeyh Sultan'ın 
özel kütüphanesinde bulunmaktadır. Eksiksiz bir nüs- 
hadır. 1358 (1940) senesinde nesta'lik hattı ile istinsah 
edilmiştir. 186 varaktır.!86 


Câmi, kitabın telifi konusunda, “Biz bu kitabı riya ve 
gösteriş için telif etmiyoruz. Zira ben seksen yaşlarına 
vardım. Birçok imam, şeyh, din ve dünyanın değerli in- 
sanlarını tanıdım. Bazılarının tecrübelerinden istifade et- 
tim. Bu kitapta söylediklerimiz ne kendi arzularımız ne de 
bir başkasının arzu ve isteklerdir. Bu sözlerin tamamı Allah 
Teâlâ'nın ilhamıdır. Hz. Peygamber'e [sallallahu aleyhi vesellem] 
sordular. Sen bu sözleri nereden söylüyorsun? O şöyle 
buyurdu: “Rabbim bana öğretti ve beni edeplendirdi.'”187 


Câmi, eseri imla konusunda eleştirenler için, “Duy- 
dum ki bazıları bu kitapta geçen Arapça ibarelerin bir 
kısmının yanlış olduğunu söylüyorlar. Bizim davamız lu- 
gat ve Arapça meselesi değildir. Zira bir müslüman sarf 
ve nahiv bilmezse, dininde hiçbir eksiklik olmaz. Bizim 
davamız usülü'd-din ve marifet davasıdır. Eğer bütün 
şeyhler, hakikat ve tarikat erbabı, ilm-i kelâm ve marifet 
konusunda bizden bir şey almak isterlerse onlara yar- 
dımcı olur ve merak ettikleri soruları cevaplandırırız. Be- 


186 Ali Fâzıl, Kârnâme-i Ahmed-i Câm Nâmeki, s. 126-128. 
187 Aclüni, Keşfü”/-Hafa, Beyrut 1301, 1/70. 
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nim hakikat, tarikat, marifet ve ilm-i kelâm konularındaki 
ilmim ilm-i ledündür” der.!88 

Biharü”l-Hakika on sekiz babdan oluşmaktadır: 


1. bab. “Muhakkak ki biz, sana apaçık bir fetih verdik” 
(Feth 48/1) âyetinin tefsiri. 


2. bab. Hz. Hızır [aleyhisselâm] ve Hz. Musa [aleyhisselâm] 
kısası. 


3. bab. Her şeyi yaratmak ve düzenlemek. 


4. bab. Muhabbet, hillet (samimi ve canı gönülden 
dostluk), meveddet (dostluk, sevgi) ve aşk. 


5. bab. Herkesin tarikatı, hıristiyan ve yahudilerin 
yolu. 


6. bab. Günahkârlara karşı merhamet. 
7. bab. İnsanın tıyneti, su ve toprak. 
8. bab. Havasla rubübiyyetin sırları. 


9. bab. Allah Teâlâ'nın velilerinin sireti (yüce Allah'ın 
ümmetin günahkârlarına karşı olan lutfu ve keremi). 


10. bab. “Ey iman edenler, rükü edin, secde edin” 
(Hac 22/77) âyet-i kerimesinin manası ve sırları. 


11. bab. “Şüphesiz Allah, müminlerden canlarını ve 
mallarını, kendilerine vereceği cennet karşılığında satın 
almıştır” (Tevbe 9/111) âyet-i kerimesinin manası. 


12. bab. “Yeryüzünde vuku bulan ve sizin başınıza 
gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan 
önce, bir kitapta yazılmış olmasın (Hadid 57/22) âyet-i keri- 
mesinin manası. 


188 Ahmed-i Cami, Bihârii'l-Hakika (önsöz: Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve 
Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Cam, s. 454-456). 
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13. bab. Kur'ân-ı Kerim'i en çok ne zaman okumak 
gerekir? 


14. bab. İlim, hikmet ve aralarındaki fark. 


15. bab. Allah Teâlâ'nın evliyasının sahip olduğu 
dünya. 


16. bab. Kulun manevi kurtuluşu. 
17. bab. Allah'ın dergahındaki tâlipler. 
18. bab. İyi ve kötü dost.159 


Câmi [kuddise sırruhül, diğer eserlerinde olduğu gibi bu 
eserini de özellikle avam tabakasının da istifade ede- 
bilmesi için sade bir Farsça ile kaleme almış ve konular 
daha iyi anlaşılsın diye âyetlerle, hadis-i şeriflerle, şi- 
irlerle ve teşbih, temsil ve süfilerin söz ve menkıbeleri 
ile desteklemiştir. Câmi, bu kitabında Kur'an okumanın 
önemi ve bazı âyetlerin tefsiri için ayrı bölümler oluş- 
turmuştur. Mesela Kur'ân-ı Kerim'i okuma âdabı ile ilgili 
özel bir bölüm ayırmış ve kitabın on, on bir ve on ikinci 
bölümlerinde ise birkaç âyet-i kerimeyi hadislerle, teş- 
bih, temsil ve menkıbelerle tefsir etmiştir. ` 


G) Künüzü”lI-Hikme 


Şeyhülislâm Ahmed-i Cami Nameki, Künüzü'(-Hikme 
adlı eserini 533 (1138) senesinde, ömrünün sonlarına 
doğru doksan iki yaşında kaleme almıştır. Bu kitap, sır 
ilmi, rubübiyyetin sırları, ilm-i ledün, marifet ve fakr gibi 
konuları içermektedir. Cami, “Bu kitaba Künüzü'/-Hikme 
adını verdim. Bu eserde ledün ilminin sırları vardır. Kim 


189 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Cam, s. 457. 
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bu inci kutularını açabilirse iki dünyada mesut olur. Zira 
bu kitaptaki bilgiler, bizim zeka ve ilmimizin ürünü değil, 
tamamen Cenâb-ı Hakk'ın bize bir ikramıdır” der. 190 


Kitabın birkaç yazma nüshası vardır: 


1. Türbeticâm nüshası. Bu nüsha eksiksizdir, 358 
sayfa olup her sayfası on iki satırdır. Nesta'lik hattı ile 
kaleme alınmış olup okunuşu güzel ve kolaydır. Kitap, 
Muhammed İbrahim Câmi el-Ahmedi tarafından 1382 
(1961) senesinde istinsah edilmiştir. 


2. Tübingen Üniversitesi Kütüphanesi / Almanya, nr. 
1716. 200 sayfa, on dokuz satırdan ibarettir. Güzel bir 
nesta'lik hattı ile yazılmıştır. 


Kitap yirmi babdan oluşmaktadır: 


1. bab. Allah'ın ilhamı. 


2. bab. “Güneşe ve onun aydınlığına andolsun” (Şems 
91/1) âyetinin tefsiri. 


3. bab. Her şeyin yaratılışı ve onların düzenlenme- 
si. “Dünya hayatında onların geçimliklerini aralarında biz 
paylaştırdık” (Zuhruf 43/32) âyet-i kerimesinin tefsiri. 


4. bab. “Yeryüzünde gezen her türlü canlı ve (gökte) 
iki kanadıyla uçan her tür kuş, sizin gibi birer topluluk- 
tan başka bir şey değildir” (En'âm 6/38) âyet-i kerimesinin 
tefsiri. 


5. bab. “Eğer müminler iseniz, yalnızca Allah'a tevek- 
kül edin” (Mâide 5/23) âyet-i kerimeinin tefsiri. 


190 Câmi, Künüzü”l-Hikme, s. 4-6; Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve 
Tahlil-i Âsâr-i Ahmed-i Câm, s. 465. 
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6. bab. “Kim Allah'a karşı takva sahibi olursa Allah 
ona bir çıkış yolu nasip eder” (Talâk 65/2) âyet-i kerimesi- 
nin tefsiri. 

7. bab. “Bilmiyorlar mı ki Allah, rızkı dilediğine bol bol 
verir, dilediğinden de kısar” (Zümer 39/52), ayet-i kerimesi- 
nin tefsiri. 

8. bab. “Şayet insanların küfürde birleşmiş bir tek 
ümmet olması (tehlikesi) bulunmasaydı, Rahman”: inkar 
edenlerin evlerinin tavanlarını ve çıkacakları merdivenleri 
gümüşten yapardık” (Zuhrüf 43/33) âyet-i kerimesinin tefsiri. 

9. bab. “Ben işimi Allah'a havale ediyorum. Şüphesiz 
Allah, kullarını hakkıyla görendir” (Mü'min 40/44) âyet-i ke- 
rimesinin tefsiri. 

10. bab. “Ecelleri geldiği zaman ise ne bir an geri ka- 
labilirler ne de öne geçebilirler” (Nahl 16/61) âyet-i kerime- 
sinin tefsiri. 

11. bab. “Ey insanlar! Size bir örnek verildi. Şimdi 
ona iyi kulak verin” (Hac 22/73) âyet-i kerimesinin tefsiri. 

12. bab. Dostluk, niyaz, itikad, fakr, fukara, fakrın 
cevheri ve diğer yaratıklara karşı özellikleri. 

13. bab. Ezel, ebed, itikad ve açıklaması. 

14. bab. Çocuklarımıza, arkadaşlarımıza ve bütün 
müminlere nasihat, vasiyet ve şefkat. 

15. bab. İhlâs. 

16. bab. Sır ilmi, marifet ve alametleri. 

17. bab. Zâhir ilmi ve bâtın ilmi. 

18. bab. Halkın ilmi. 

19. bab. Sır ilmi ve ona taalluk edenler. 

20. bab. Konuşan ve susan müddef arasındaki fark. 


191 Muddei: Davacı, iddiacı, samimiyetsiz, sahtekâr. Tasavvufta, süfi olma- 
dığı halde süfi olduğunu iddia eden, kendisinde velilerin hal ve hakikati 
bulunmadığı halde kendisini evliyadan ve erenlerden olduğunu göste- 
ren kişi (Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 372-373). 
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Görüldüğü gibi, Künüzü”-Hikme'nin bölümlerinin yarısı 
muhtelif âyetlerin tefsiriyle ilgilidir. Câmi bu âyetleri özel- 
likle niçin seçip tefsir ettiğini de şöyle zikreder: “Kulluğun 
esasları bu âyetlerdedir. Kim bunlara tâbi olup ona göre 
amel ederse, o bütün zamanın ve akranlarının öncüsü olur 
ve aynı zamanda hidayet, ilim, marifet, ihlâs sahibi olur. 
Bu bablarda, herkesin faydalanabileceği bir şey vardır.”1?? 


H) Divan 


Şeyhülislâm Ahmed-i Câmi Nâmeki'nin Divan", 
1883-1923 tarihleri arasında beş defa neşredilmiştir. 
1884 yılında Hindistan'ın Kanpür şehrinde basılan Di- 
van, 2820 beyit ve bir mesneviden ibarettir. Daha sonra 
Pakistan'ın Lahor şehrinde neşredilen Divan ise 4000 
beyit ve iki mesneviyi içermektedir. 


Ahmed-i Câmi, Divan'ında çoğunlukla Ahmed, yer 
yer de Ahmed-i Câmi ve Ahmed-i Cam mahlaslarını kul- 
lanmaktadır. 


Ahmed vefasız dostlardan vefa arama 
Çünkü sevgi ve vefa bütün ehi-i sefanın üstünden 
kalktı 1% 


Ahmed-i Câmi eğer Hak nurunu görmek istersen 

Kıskanmadan ve halis bir şekilde salihlerin halkasına 
dahil oli: 

Ey Allahım kendi rahmetini göster 

Biçâre, şaşkın Ahmed-i Cami”ye""5 


192 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Câm, s. 
465-468. 


193 Ahmed-i Câmi, Divan, s. 105. 
194 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 349. 
195 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 17. 
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Ahmed-i Câm, senin cemalin üzerine söylüyor 
Gül bahçesinde öten kuşlar gibi"”” 


Câmi, Divan'ında tevhid, zühd, aşk, şarap, tövbe ko- 
nularına geniş yer vermiştir. Hz. Peygamber'i (sallallahu 
aleyhi vesellem], dört halifeyi ve Kalenderiligi'% öven şiirleri 
vardır. Bunlardan birkaç örnek: 


1. Tevhid konusunda zikrettiği bazı şiirler: 


Ben Allah'ı âşikâr görmüşüm 

Bütün görünen eşyada görmüşüm 

Onun didârı kusursuz ve eksiksizdir 
Kusursuz ve eksiksiz her yerde görmüşüm 
Ey nazlı senin güzel yüzünde 

Hak Teâlâ'nın pak nurunu görmüşüm?! 


196 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 143. 

197 Kalender, Kalenderi, Kalenderilik/Kalenderiyye esasen dini ve ta- 
savvufi bir kavram ve terim değildir. Bu bakımından rind ve.rindlik 
terimlerine benzer. Kalenderiyye hareketinin kurucusu Cemaleddin-i 
Sâvi (v. 463/1071) İran'daki Save şehrinde doğmuş, bir süre Şam'da 
kaldıktan sonra Mısır'daki Dimyat şehrine gitmiş ve orada vefat et- 
miştir. Şam'da Osman-ı Rümi isminde dindar bir şeyhin dervişi iken 
ondan ayrılmış, kalenderce bir yol takip etmiştir. Kalenderilik'te saç, 
sakal, bıyık ve kaş ustura ile kazınır, buna çihâr darb (dört rükün) 
denir. Başlarında hiç kıl kalmadığından Kalenderiler cascavlak kalır, 
böyle yaşarlardı. Bu sebepten “cavlâki” (çevâlika) adını da almış- 
lardır. Kalenderiler vücutlarını yarım yamalak örten elbiseler giyer, 
yarı çıplak dolaşırlardı. Çok seyahat eder ve dilenerek geçinirlerdi, 
esrarkeş, afyonkeş bir topluluktu (Süleyman Uludağ, Dört Kapı Kırk 
Eşik, İstanbul: Dergah Yayınları, 2009, s. 231). 

198 Ahmed-i Câmi, Divan, s. 136; Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve 
Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Cam, s. 492. 
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Biz Zat-ı Kibriyâ'ya mazharız 

Fakr kisvesinde padişahız 

Güçsüz zerre olunca güneş olur 

Eğer kendi yüzümüzü ona gösterirsek 


Senin haddin değil Allah'ın sıfatlarını vasfetmek 
Zira pak zatını vasfetmekte diller acze düşmüş"? 


2. Şarap ve tövbeden dönme konusunda yazdığı 
bazı şiirler: 


Biz diğer bir defa şarap evini tuttuk 
Cami, sevgilinin elinden ölçü aldık 

Bir tarafa keramet davasına koyulduk 

O zaman sokak ve pazar yolunu tuttuk.?09 


3. Hz. Peygamber'i (sallallahu aleyhi vesellem) metheden 
bazı şiirler: 


Ey resüllerin serdarı, ey bütün enbiyanın çırası 
Saltanat burcunun güneşi ve yüce tahtın Cemşid'i 
“Tâhâ ve Yâsin” senin ismin “İnnâ fetehnâ” senin 
arzun 
Ecrâm sana ram olmuş, ey medh ve övgüye layık 
İsmin Muhammed, Ahmed ve Mahmud olmuş 
Senin dinin daim, sana Ebü”l-Kasım denildi 
Hem alemin sadrı ve ayısın insanların da övünç 
tacısın 
Hem enbiyanın hatemi hem ismin Mustafa”dır 
Cennet senin dostlarının sarayı, Rıdvan senin emanet 
yerin.”” 


199 Ahmed-i Câmi, Divan, s. 15. 
200 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 495. 
201 Ahmed-i Cami, Divan, s. 15. 
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4. Hz. Ali'yi [kerremallahu vechehül metheden ve izinde 
olduğunu ifade eden bazı şiirler: 


Ey düldüle binen şah sana selâm olsun 
Zülfikar sahibi Saf-der* sana selâm olsun 
Meydanda takipçinim, yüzüne âşığım 
Mahallenin köpeğiyim ey şah sana selâm olsun 
Ahmed-i Câm: sana ve sözlerine mest oldum 
Senin has kölenim, ey şah sana selâm olsun.2% 


5. Divanındaki şiirlerin çoğu aşk, muhabbet ve dost- 
luk teması üzerinedir. Bunların bazıları: 


Allah'ın muhabbet denizinde 
Balık gibi fani olmuşum.?" 


Kim aşktan tövbe ederse günahtır 

Zira aşk gamın ve belanın görüldüğü yoldur 

Allah'ı görmeden hiçbir yoldan gidilmez 

Senin tevhidin Allah'ı görmeksizin olursa muayyen 
bir şirktir 

Tevhidsiz de Allah'ı senâ edersen hatadır 

Başka aşka geçit yok 

Gönül ve canda ondan eser yok 

Gönlümün derdinden cihan dertlidir 

Sen gönlümden haberdar değilsin 

Ahmed sen daima aşkta mutlusun 

Gümüş ve altına sahip değilsen üzülme.?05 


202 Saf-der: Saf kıran, cesur, kahraman, Hz. Ali'nin lakabı (Mehmet Kanar, 
Büyük Farsça Türkçe Sözlük, s. 403). 

203 Ahmed-i Câmi, Divan , s. 254-255. 

204 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 405. 

205 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 386-387. 
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Bütün alem benim gibi senin kulundur 

Bana göre senin aşkın âlemde tamdır 

Cihanın bütün şahlarına ve iyilerine 

Endamın yem ve zülfün tuzaktır. 

Senin vasıl şarabını içmek helâldir 

Seni yâdetmeksizin olan zaman haramdır 
Mescid ve meyhane arasında bir yol var 

Garip ve âşığım o yol nerededir? 

Ne mescidi ne de dost olan meyhaneyi istiyorum 
Mescid yem, meyhane tuzaktır 

Zira Ahmed'in can ve gönlünde her taraf var 
Her zaman mertlerin kapısında köledir 

Dostun sevdasında gönlüme bir ateş düştü 
Dostun kargaşasından akıl ve şuurum gitti 
Varlığımdan habersiz oluncaya kadar 

Şüphesiz bu şekilde dostun âşığı oldum 
Âlemdeki yaratıklardan habersiz oluncaya kadar 
Dostun nârasını ve heyhâtını âdet edindim 
Aşkın şarabından başka işim yok.?95 


Gönlün gamının açıklamasını kalem ile yazmak 
istedim 

Ateş kaleme düştü kâğıdı yaktı 

Eğer kendini seversen âşık olmanın zor olduğunu bil 

Eğer kendinden nefret edersen âşık olmak zor 
değildir 

Aşkın menzili diğer dünyadır 

Bu yolun insanının nişanı başkadır.?0” 


206 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 62-63. 
207 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 457. 
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Divanelerin yolunu akıllı ne bilir 

Süfilerin sefasını cahil ne bilir 

Hep Hak üzereyim ve Hakk'ı tanıyorum 
Hakk'ın hakikatlerini bâtıl yolda olan ne bilir 
Ben gönülden gönlün sırlarını söylüyorum 
Gönlün sırlarının rumuzlarını gönülsüz ne bilir 
Gel divanelerin halkasına gir 

Zira akıl müşkül nükteleri ne bilir 

Ahmed aşkın rumuzlarını açıkladı 

Cahil aşkın nüktelerini ne bilir.298 

O'nun sevgisinden haberdar olan gönül 
Dostun dışından olan her şeyden sakınır 
Gece gündüz onun dağının başındadır 

Her belayı cana ısmarlar 

İstek ve arzunun haberi cihana verilmiş 
Kokusu cihanda iz bırakmış 

Dostun dağından başka yere ayak basmaz 
Semekten tâ feleğe kadar her yer gönül yeridir 
Aşktan geçti 

Dostların gönlünden söz ediyor 

Zira böyle biriyle iz bıraktı 

Kimin gönlü gayrdan hâli değilse 

Hasta olan gönül nasıl zevk alır 

Ağzında şükre sahip olsa bile 

Ey Ahmed bu sözden birkaç söz söylüyorsun.?* 


208 Ahmed-i Câmi, a.g.e.,s. 174-175. 
209 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 155-156. 
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6. Vahdet-i vücüd konusunda zikrettiği bazı şiirler: 


Mestten “enelhak” sırrını ayan ettim 
O zaman Serdâr'ı temaşa ettim?’ 


7. Kalenderler'i öven bazı şiirler: 


Kalender daima zevk ile doludur 
Kalender daima şevk?" ile doludur 
Kalender daima müştaktır 

Kalender âşıkların özüdür 

Kalenderin zamanı ve mekânı yoktur 
Kalenderin alameti alametsizliktedir 
Kalender bütün mezheplerden beridir 
Kalender her zaman nura gark olmuş 
Kalender daima huzur içindedir.?? 


210 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 
495. 

211 Şevk: Arzulayanı arzuladığına, âşığı sevdiğine katan güçlü meyliyle, 
sevdiğinin insana egemen olmasıdır (Kâşâni, Tasavvuf Sözlüğü [trc. 
Ekrem Demirlil, İstanbul: İz Yayıncılık, 2004, s. 319). 

212 Ahmed-i Câmi, Divan, s. 443. 
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I. TASAVVUFİ ŞAHSİYETİ 


Şeyhülislâm Ahmed-i Câmi (kuddise sırruhül, daha çok 
tasavvufi şahsiyeti ile şöhret olmuştur. Câmi'nin eser- 
lerinin hemen hemen tamamı tasavvuf, ahlâk, âdap ve 
nasihat ile ilgilidir. Eserlerinde kendi döneminden ve 
kendi döneminden önce yaşamış birçok süfinin bazan 
isimlerini zikrederek bazan da isimlerini zikretmeden 
söz ve menkibelerine yer vermiştir. Hasan-ı Basri (v. 
110/728), Fudayl b. İyâz, Bayezid-i Bistâmi, Cüneyd-i 
Bağdadi, Ebü Said-i Ebü'l-Hayr, Zünnün-i Mısri (v. 
245/859), Ebü Bekir Kettâni (v. 322/934), Abdullah-ı He- 
revi, İbrahim b. Edhem (v. 161/778), Hallac-ı Mansür (v. 
309/922), Ebü Bekir Şibli (v. 334/946), Abdullah b. Mü- 
bârek (v. 181/797), Ebü Zer-i Büzcâni (v. 387/997), İbra- 
him Havvâs (v. 291/904), Ebü Bekir Verrâk (v. 280/893), 
Ebü'l-Abbas Ata (v. 309/922)715 [kuddise sırruhüm) gibi ço- 
ğunluğu Horasan ekolüne mensup aşk ve müsamahayı 


213 Menâkıp ve sözleri için bk. Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Tâibin, s. 12, 21, 
61, 90, 106, 169, 188, 199, 210, 223, 226, a.mlf., Ravzatü”l-Müzni- 
bin ve Cennetü”l-Müştakin, Süleymaniye Kütüphanesi, Lala İsmail, 
nr. 149, vr. 205, 210, 212, a.mlf., Miftahu”n-Necat, s. 85, 102, 187. 
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benimseyen meşhur süfilerin isimlerini zikrederek söz 
ve menkıbelerine yer vermesi, ayrıca kendisinin, Şeyhü- 
lislâm, Sadrü”l-imam, Kutbu'l-âlem, Kutbü'l-ârifin, Rük- 
nu'ş-şeria, Şeyh-i Cam, Pir-i Cam, Muinü'd-din, Sulta- 
nü”t-tarika, Sultanü'l-evliyâ, Muînu'l-mille ve”d-din, Kut- 
bü'l-evtâd, Kudvetü'l-abdâl, Makbülü”l-ölem, Dâi ile'lllâh 
gibi unvanlarla anılması tasavvuftaki yerini göstermesi 
açısından 6nemlidir.21+ 


Cami, Kitap ve Sünnet'e dayanan, şeriat ve haki- 
kati birleştiren Sünni tasavvuf fikrini benimsemiştir. 
“Muhyi's-sünne” unvanı ile anılması, Ehl-i sünnet anla- 
yışına sahip olduğunu göstermesi açısından kayda de- 
gerdir.2'5 Cami, hemen hemen bütün eserlerinde Kur'an 
ve Sünnet üzerinde çok durmakta, Kur'an ve Sünnet'in 
dışında kurtuluş yolunun mümkün olmadığını vurgula- 
maktadır. Miftâhu'n-Necât ile Ravzatü”l-Müznibin adlı 
eserlerinin ikinci bablarını, Ünsü”t-Taibin adlı eserinin 
dördüncü babını tamamen Ehl-i sünnet ve”l-cemaat 
konusuna ayırmıştır. Câmi, “Ehl-i sünnet ve'l-cemâat'i 
bilmek farzdır. Zira Ehl-i sünnet ve'l-cemâat'te eksiklik 
olursa kişi bid'ata düşer””1” dedikten sonra şu hadis-i 
şerifi zikreder: 


Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem], “A/lah”ın rah- 
meti benim halifelerimin üzerine olsun” dedi. Biz de, “Yâ 
Resülallah! Senin halifelerin kimlerdir?” diye sorduk. Hz. 
Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] cevaben, “Onlar ben- 
den sonra gelip, sünnetimi ihya edenler ve onu insanlara 
öğretenlerdir” buyurdu.2" 


214 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin s. 7, 19, a.mlf., Miftâhu'n-Necât, s. 57, 
75, 123, 143, 155; a.mlf., Risale-i Semerkandiyye (Seyyidüddin Mu- 
hammed Gaznevi, Makâmât-ı Jendepil, Tahran 1384 hş.), s. 331, 334. 

215 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 7. 

216 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 83. 

217 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 83. 
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Cami (kuddise sırruhül, mensur eserlerinde şeriatın sınır- 
larını titiz bir şekilde korumaya çalışmıştır. Şeriat ve ha- 
kikat üzerinde söylediği şu cümle, konunun anlaşılması 
açısından yeterli olur: “Şeriat ile amel etmeyen, haki- 
katten söz edemez. Hakikate sahip olmayan, safvetten 
(sâfilik, paklık) söz edemez, safvete sahip olmayan da 
kerametten söz edemez. Kim keramete sahip değilse 
mâsivayı terkedemez ve evliyanın münâcâtından haberi 
olmaz. ”?18 Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem], “Ümme- 
tim yetmiş üç fırkaya ayrılacak, bunların içinden bir fır kası 
ehl-i necât olacaktır” buyurmuştur. Peygamberimiz [sallal- 
lahu aleyhi vesellem] bu hadisi irad edince ashap, “Ya Resü- 
lallah, kurtulan fırka hangisi olacaktır?” diye sual etmiş 
ve şu cevabı almıştır: “Benim sünnetimden şaşmayanlar 
kurtulanlardan olacaktır.”'9 Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhül, 
bu hadisi şerhederken şöyle demektedir: “Herkes, biz 
Hz. Peygamber'in (sallallahu aleyhi vesellem] ve ashabının yo- 
lunu takip ediyor ve ehl-i necâtız diyor. Bu konuda Kur'an 
üzerine yemin edelim ve Kur'ân-ı Kerim'i aramızda ha- 
kem tayin edelim, her konuda ona müracaat edelim. Zira 
herkes kendisine göre Kur'ân-ı Kerim'in âyetlerini tefsir 
ve tevil ediyor. Biz tefsir ve tevil konusunda Abdullah b. 
Abbas'ın [radıyallahu anh] tefsirini rehber edindik. Her ko- 
nuda onun eserlerine müracaat ediyoruz ve onunla amel 
ediyoruz.”229 Çünkü Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] 
şöyle buyurdu: “Allahım, Abdullah'a kitabı öğret. ”?” 


Ahmed-i Cami (kuddise sırruhül, “Ehl-i sünnet ve”l- 
cemâat'in şartları çoktur, fakat esas şartları on tanedir ve 


218 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 161-162. 

219 Tirmizi, İmân,18; İbn Mâce, Fiten, 17; Ebü Davud, Sünen, 1. 
220 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 9. 

221 Buhâri, Fezâilü'l-Ashâb, 24. 
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bu on şartı bilmek gerekir” dedikten sonra bunları şöyle 
sıralamaktadır: 

1. Cemaatten el çekmemek. 

2. Ashâb-ı kirâmı kötülememek. 

3. Müslümanlara kılıç çekmemek. 

4. Kazâ ve kader konusunda yalan söylememek. 

5. İman konusunda şüpheye düşmemek. 

6. Dinde anlaşmazlık çıkarmamak. 


7. Ehl-i kıbleden olanların cenaze namazlarının kılın- 
masını kabul etmek. 


8. Büyük günah dahil olmak üzere, günah işlemekle 
kâfir olunmayacağına inanmak. 


9. Barışta ve seferde mestin üzerine meshetmenin 
uygun olduğunu kabul etmek. 


10. Kötü ve iyi bütün müslümanların arkasında na- 
maz kılmak.??? 


Cami”ye [kuddise sırruhül göre bu on temel Hz. 
Peygamber'in (sallallahu aleyhi vesellem] söz ve davranış- 
larıdır. Kim bunlarla amel etmezse Ehl-i sünnet ve”l- 
cemâat'ten olamaz. Görüldüğü gibi Caminin sünnet ve 
cemaat konusundaki düşünceleri Ehl-i sünnet ve”l-ce- 
mâat imamları ile aynı paraleldedir. Zira bu konuda Ehi-i 
sünnet ve”l-cemaat imamlarının ortaya koyduğu şartlar 
şöyle sıralanabilir: 


1. Kelime-i şehadet getiren herkesin müslüman oldu- 
ğuna inanmak. 


2. Bütün hayır ve şerrin Allah'tan [celle celaluhül oldu- 
ğuna inanmak. 


222 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 29-32. 
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3. Sahabe-i kirâma dost olmak, onları levm etmemek. 


4. İslâm dairesi içinde hangi meşrepte olursa olsun, 
bütün müslümanları ve bütün cemaatleri hak bilmek. 


5. Allah'ın ilim, kudret, semi', basar, hayat ve irade 
gibi sıfatlarına inanmak. 


6. Cennette Allah Teâlâ'nın görüleceğine inanmak. 
7. İnsanların cüz”? iradeye sahip olduğuna inanmak. 
8. Kitaplara inanmak. 


9. Cenâb-ı Hakk'ın büyük günahları bağışlayacağına 
inanmak. 


10. Kur'an ve Sünnet'te müteşâbiatın var olduğuna 
inanmak.?”3 


11. Bazı müellifler, Ahmed-i Cami”nin Şia akidesine 
mensup bir süfi olduğunu kabul ederler.?””” Bunun asıl 
sebebi, Caminin eserlerinde Hz. Ali [kerremallahu vechehül 
ve evladını methettiği, fikirlerini benimsediği ve izinde 
olduğunu ifade etmesi sebebiyledir. Hz. Ali (kerremallahu 
vechehü) ile ilgili söylediği şiirlerinden bazı örnekler: 


Haydar'ın dostuyum, her zaman gönülde yüz sefadır 
Haydar'ın oğlu Hasan'ın takipçisiyiz o bize yol 
gösteren imamdır 
Hüseyin'in dergâhının toprağı üzerinde oturan köpek 
gibiyim 
Hüseyin”in ayakkabısının toprağı bizim iki gözümüzün 
sürmesidir 
Abidin (Zeynelabidin) taç, Bâkır (İmam Bâkır) nur 
veren iki gözdür 


223 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 83-95. 
224 Muhammed Cevâd Şems, Ahmed-i Cam, s. 31. 
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Ey mevâli, Horasan sultanının vasıflarını dinleyiniz 
Kabrinin toprağının bir zerresi müslümanların derdine 
şifadır 
Müslümanların öncüsüdür. Ey müslümanlar 
dikkat ediniz 


Eğer o kahramana dost olursan bütün mezheplerde 
uygundur 


Âlem ve insanın iki gözünün nurunun 
(Hz. Muhammed fsallallahu aleyhi vesellem]) askeriydi 
Bir başkomutan mehdi gibi âlemde nerededir? 
O Arap şahlar şahı, Hayber Kalesi'ni fethetmiştir 
O sebepten eşsiz yiğidin kolu üzerine mektuplar 
yazılmış 
Şairler altın ve gümüş için şiirler söylerler 


Ahmed-i Cami Şah-ı Evliya”nın has kölesidir.??5 


Ey düldüle binen şah sana selam olsun 
Zülfikar sahibi Saf-der sana selâm olsun 
Meydanda takipçinim, yüzüne âşığım 
Mahallenin köpeğiyim ey şah sana selam olsun 
Ahmed-i Cami: Sana ve sözlerine mest oldum 
Senin has kölenim ey şah sana selâm olsun??6 
Haydar-ı Kerrâr kerem ve cömertlik deryası idi 


Allah”ın aslanı Hz. Ali”den söz etmek gerek 


225 Ali Fazıl, Şerh-i Ahval ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-ı Cam, s. 99-110. 
226 Ahmed-i Cami, Divan, s. 254-255. 
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Ali'den başka yiğit zülfikardan”?” başka kılıç yoktur 
Her zaman Ali'nin sıfatlarından söz etmek gerekir.228 


Tasavvufta, Hz. Ali [kerremallahu vechehül şah-ı velâyet 
kabul edilir. Câmi'nin Hz. Ali ve evladını metheden bu 
şiirlerden dolayı onun Şia akidesine mensup olduğunu 
söylemek yanlıştır. Zira Câmi, şiirlerinde Sünni ve Hanefi 
mezhebinden olduğunu açık bir şekilde ifade ettiği gibi 
dört halifeyi de methetmektedir: 


Ta'til ve teşbihten uzak dur. 

Bu yollar bizim gittiğimiz yollar değil 
Ahmedi ve Hanefi ve Sünni 

Kim bu topluluktan olursa bizimle beraberdir 
Allah Muhammed'i sallallahu aleyhi vesellem) nurdan yarattı 
Mi'rac ile kurb-i huzuru ona bahşetti 

Sonra âleme zuhur etmiş 

Dört arkadaşı vakur ile 

Ebü Bekir, Fâruk, Osman, Ali 

Allah Ebü Bekir'e fazilet bağışladı 

Sonra Ömer'e fazileti layık gördü 


227 Zülfikar: İbnü'l-Esir'e göre Hz. Ali, Bedir Savaşı'nda (2/624) Münebbih 
es-Sahmi veya oğlu Âs b. Münebbih'i öldürmüş ve zülfikar adındaki 
kılıcı ondan almıştır. Savaş ganimeti olan bu kılıç daha sonra Hz. Pey- 
gamber [sallallahu aleyhi vesellem] tarafından Hz. Ali'ye [kerremallahu vechehül 
hediye edilmiştir (İbnü'l-Esir, e/-Kâmil fi”t-Tarih, Beyrut: Dârusâdir, 
1399/1979, 2/133). Taberi'ye göre ise zülfikar: Hz. Ali Uhud Savaşı'nda 
bir müşrike vurunca kılıcı kırıldı. Hz. Peygamber'in [sallallahu aleyhi vesel- 
lem) yanına geldi. Bunun üzerine Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] zülfi- 
karı Hz. Ali'ye [kerremallahu vechehül verdi ve şöyle buyurdu: “Zulfikardan 
başka kılıç, Ali'den başka yiğit yoktur” (Taberi, Târih-i Taberi, 2/409). 


228 Ahmed-i Câmi, Divan, s. 254-255. 
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Sonra Osman ve Allah'ın aslanı 
Tertip böyledir. Ehl-i safa 
Sünniyim Sünni bu kalbim bid"atın özünden uzaktır 


Ruhum sünnetten övünüyor, hafızam günahtan pak 2 


Eserlerinden anlaşıldığına göre Ahmed-i Câmi'nin [kud- 
dise sırruhül vahdet-i vücüd düşüncesine yakınlık duyduğu 
anlaşılmaktadır. Bu konuda düşüncelerini açık bir şekilde 
dile getirmekten çekinmemiştir. Mesela bazı süfi yazarlar, 
Hallâc-ı Mansür'dan ismen bahsetmekten çekindikleri 
halde Câmi, eserlerinde yer yer onun ismini zikrederek 
söz ve menkibelerini nakletmektedir. Ayrıca “enelhak” 
konusunda, “Kimse Hallâc-ı Mansür'un sözünü anlaya- 
madı, onun ne demek istediğini idrak edemedi, her asır- 
da Hallac gibi bir iki kişi olur, dört olmaz” demiştir.2% 


Ebü Said-i Ebü”l-Hayr”ın (kuddise sırruhül hırkasının vefa- 
tından sonra zâviyesine gelecek olan Ahmed-i Câmi'ye 
(kuddise sırruhül verilmesini vasiyet ettiğini anlatan rivayet, 
onun kalenderi meşrep olduğunu ortaya koyar.?! Kaba 
ve kalın hatlarıyla, yaşadığı toplumun nizamına kar- 
şı çıkarak dünyaya önem vermeyen, bu düşünce tar- 
zını gündelik yaşantısında da açığa vuran akımın adı 
Kalenderflik”tir. Yalnız bu tanım, çeşitli zaman ve yerler- 
de farklı isimlerle anılmaktadır. Bununla birlikte genelde 
Kalender veya Kalenderi denilen zümreleri nitelemekte 
de yeterli değildir. Nitekim bu zümreler, farklı eğilim ve 
229 Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 

101-103, 495. 

230 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 207. 


231 Ahmet Yaşar Ocak, Osmanlı İmparatorluğunda Marjinal Süfilik: 
Kalenderiler, Ankara: Türk Tarih Kurumu Yayınları, 1999, s. 41. 
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görüntülerle, oldukça kaba biçiminden gayet estetik bir 
yapıya kadar uzanabilen bir görünüme sahip olabilme 
özelliğini göstermişlerdir.” Ahmed-i Cami”nin sözle- 
rine ve yaşantısına baktığımızda alışılagelen kalenderi 
zümresinden farklı bir görünüm sergilediğini kolaylıkla 
söyleyebiliriz. Çünkü eserlerinde de sık sık belirttiği gibi, 
Kur'an ve Sünnet'e olan bağlılığı bunu göstermektedir.?95 
Cami, Divan”ında kalendermeşrepliği methetmektedir. 
Onun kalendermeşrep kişilerle ilgili kaydettiği şiirlerin- 
den bazıları şöyledir: 


Kalender ilâhi nurun ışığıdır 

Kalender hükümdarlık nurunun ışığıdır 
Kalender Kibriyâ makamıdır 

Kalender tanıdık denizin incisidir 
Kalender aşk deryasının katresidir 
Kalender aşk sahrasının sebzesidir 
Kalender eşsiz sırlarından bir sırdır 
Kalender hevâ ve hırstan uzaktır 
Kalenderin evi barkı olmaz 

Kalenderin buyu şuyu yoktur 
Kalenderin ibtidası yoktur 

Kalenderin intihası yoktur 

Kalender her şeyden usanmış 
Kalender esrarın mahzenidir 

Kalender bazan görünür bazan görünmez 
Kalender bazan suret bazan manadır 


232 Ali Bolat, Melâmetilik, İstanbul: İnsan Yayınları, 2003. 
233 Abdurrahman-ı Câmi, a.g.e., s. 358-359. 
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Kalender bazan Habibullah olur 

Kalender bazan Halilullah olur 

Kalender bazan Sadük ( Hz. Ebü Bekir ) olur 
Kalender bazan Faruk (Hz. Ömer) olur 
Kalender bazan Zinnüreyn (Hz. Osman) olur 
Kalender bazan Haydar (HZ. Ali) olur 
Ahmed şimdi kalender ol kalender 
Kalender bütün işlerin en iyisidir.?3“ 


Ahmed-i Câmi, şiirlerinde kalendermeşrep olanları 
övdüğü gibi aynı zamanda melâmimeşrep bir süfidir. Bu 
anlayışını bir şiirinde şöyle ifade etmektedir: 


Ey Ahmed melâmet yolunu seç? 


Ahmed-i Caminin (kuddise sırruhül manevi hayatı meş- 
hur süfi Ebü Said-i Ebü”l-Hayr”ın [kuddise sırruhül tesirine 
bağlanmaktadır. Zira ondan Câmi'ye intikal eden hırka 
sebebiyle Câmi Ebü Said”e manen mürid olan kırk ve- 
liden biri kabul edilmektedir. Câmi ile Ebü Said'in ru- 
haniyeti arasında varlığı kabul edilen bu alakaya göre 
onun üveysi olduğu söylenebilir. Yalnız Cami ile Ebü 
Said hemen hemen birbirinin zıddı denilecek kadar fark- 
lı düşüncelere sahiptir. Ebü Said insanları tövbe, zühd 
ve takvaya; Cami ise Mevlânâ Celâleddin-i Rümi (v. 
672/1273) Ikuddise sırruhül gibi aşk ve müsamahaya da- 
vet etmiştir. Ayrıca Ebü Said, irşadda sert ve çatık kaşlı 
iken, Câmi'nin yumuşak ve güler yüzlü olmayı tercih et- 
tiği kaynaklardan anlaşılmaktadır. 236 


234 Ahmed-i Câmi, Divan, s. 442-445. 
235 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 63. 
236 Süleyman Uludağ, “Câmi, Ahmed-i Nâmeki”, DİA, İstanbul 1993, 7/99. 
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Sonuç olarak eserlerinden ve menkıbelerinden anla- 
şıldığına göre, ârif ve âlim bir zat olan Ahmed-i Cami 
[kuddise sırruhü) Ehl-i sünnet çizgisini takip eden Sünni 
bir mutasavvıftır. Ayrıca şiirlerinden anlaşıldığına göre, 
kalendermeşrep olması da Sünniliğine halel getirmez. 
Zira kalenderi ve kalender terimleri bazan aynı, bazan 
da farklı anlamda kullanılır. Genellikle kalenderi, Kalen- 
deriyye hareketine bağlı ve bu hareketin üyesidir. Ka- 
lender, böyle bir bağlılığı ve üyeliği olmamakla beraber 
kalender karekterinde ve kalendermeşrep kişi anlamına 
gelir. Bu karekterde zühd, tecrid ve tecerrüd, fakr, dün- 
yayı ve maddeyi ve dünyevi olan her şeyi küçümseme, 
hafife alma, umursamama, gönül huzurunu, kalp rahatı- 
nı öne çıkarma esas alınır. Başka bir ifade ile gönül ehli 
olarak görülür.27 İkinci bir husus da ilk dönem Kalen- 
derilik Melamilik”le birlikte ele alınmıştır. Melâmi düşün- 
ceye sahip ilk süfilerin Kur'an ve Sünnet'e bağlı olduk- 
ları bilinmektedir. Cömi”nin çağdaşı Şehabeddin Sühre- 
verdi (v. 632/1234) (kuddise sırruhül, “Melâmiler'in halleri- 
nin yüce, makamlarının aziz olup Kitap ve Sünnet'e sıkı 
sıkıya bağlı bulunduklarına, amel ve hallerinde ihlâs ve 
sadakati gerçekleştirmeye çalıştıklarına dikkat çektik- 
ten sonra, fitneye kapılmış çarpık düşünce sahiplerinin 
zannettikleri şeylerin onlarda bulunmadığını kaydeder.2% 


II. CAMİYYE TARİKATI 


Şeyh Ahmed-i Cami |kuddise sırruhül, hayatta iken ken- 
disi bir tarikat kurmamıştır. Müridleri ve halifeleri onun 
fikirlerini özellikle Horasan, Türkistan hatta daha sonra 
Anadolu”da yaymaya çalışmışlardır. Camiyye tarikatı, 


237 Süleyman Uludağ, Dört Kapı Kırk Eşik, s. 236. 
238 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, DİA, İstanbul 2001, 24/253. 
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13. yüzyılda kurulmuş Şii-Bâtıni karakterli bir tarikattır. 
Şeyhülislâm Ahmed-i Câmi'ye mensup olduklarını iddia 
etmişlerdir. 17. yüzyılda Bektaşilik içinde erimişlerdir.239 


Bu tarikat hakkında fazla bir bilgi yoktur. Ancak, Vâhi- 
di, 929 (1523) senesinde yazdığı Menâkıb-ı Hâce-i Cihân 
adlı eserinde, dönemindeki Câmi dervişleri hakkında 
önemli bilgiler verir. Vâhidi'ye göre Câmiler aşk ehli olup, 
semâ ve musikiye önem verirlerdi. Musiki aletleri çalar 
ve dinlerlerdi. Sakallarını kesip bıyık bırakırlardı. Yalına- 
yak gezer, ayaklarına halhal, bellerine zincir ve kemer, 
kulaklarına küpe takar, çoğunlukla keçeden abâ giyerler- 
di. Saçlarını uzatır ve örerlerdi. Câmi tarikatına mensup 
dervişlerin bu özel kıyafetleri ve davranışları belli sembo- 
lik anlamlar taşır. Vücut gemisini sabit hale getirmek için 
ayaklarına, şeytan ile el birliği etmesin diye ellerine halka- 
lar geçirir, ilâhi sırlar dışında başka bir şey işitmesin diye 
kulaklarına küpe takar, kendilerini Hakk'a ulaştıracak bir 
sağlam ip diye saçlarını örerlerdi. Bunlar dini vecibelere 
önem vermeyen ve doğru yoldan sapan bir zümredir.2*9 


Câmiyye tarikatına mensup dervişler, pir olarak Şir- 
vanlı Baba Mahmud'u kabul etmeleri sebebiyle Şeyh 
Ahmed-i Cami”ye [kuddise sırruhül mensup olduklarını id- 
dia ederlerdi. Zâhid olduklarını söyledikleri halde bunun 
tam tersi keyif ve zevklerine düşkün olup ibadetlerine 
de fazla önem vermezlerdi. Kitap ve Sünnet'e bağlı bir 
mutasavvıf olan Ahmed-i Câmi'ye mensup olduklarını 
iddia etseler de Câmi'nin fikir ve düşünceleri ile bir ala- 
kaları yoktur. Zira yukarıda da belirttiğimiz gibi, bu der- 
vişler bâtıl düşünceye sahip bir zümredirler.”” 


239 Ahmet Kırkkılıç, Başlangıçtan Günümüze Tasavvuf, İstanbul: Timaş 
Yayınları, 1996, s. 270. 

240 Süleyman Uludağ, “Câmiyye”, DİA, İstanbul 1993, 7/136. 

241 Süleyman Uludağ, a.g.m., 7/136-137. 
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III. CAMİ”NİN TASAVVUFİ KAVRAMLARA BAKIŞI 


Bütün ilim dallarında olduğu gibi tasavvufun da kendi- 
ne has, daha çok mutasavvıfların kullandığı ve çoğu za- 
man diğer alimlerden farklı anlamlar yükledikleri ıstılahlar 
bulunmaktadır. Tasavvuf ilminin bir özelliği olan gizlilik 
ıstılahlara da yansımış ve her birinin ilk bakışta akla gelen 
anlamından nisbeten farklı, ikinci bir anlamı mutasavvıflar 
arasında yaygınlaşmıştır.””” Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhül, 
eserlerinde bu kavramların hemen hemen tamamını kul- 
lanmış ve onlara mutasavvıfların verdiği manaları vermiş- 
tir. Kullandığı bu kavramların çoğunu âyet, hadis, şiir ve 
süfilerin söz ve menkıbeleriyle desteklemeye çalışmıştır. 


A) Ahlâki Kavramlar 


Allah'a doğru seyir ve seyahat edenlerin yolu, tövbe, 
zühd, tevekkül, kanaat, uzlet, zikir, sabır ve rıza gibi ta- 
savvuf kavramları üzerine kurulmuştur. Bu esaslar bu yo- 
lun temeli, diğer esaslar ise bu bina üzerinde yapılan bina 
gibidir. Aslında her şeyin bir aslı ve temeli vardır. Temel 
olmayınca gayeye varilamaz.?*% Ahmed-i Cami Nâmeki 
(kuddise sırruhül bu kavramlar üzerinde çokça durmuş, yeri 
geldikçe bu hususları âyet, hadis ve süfilerin söz ve men- 
kıbeleriyle izah etme yoluna gitmiştir. Bu konudaki görüş- 
leri, başta Hasan-ı Basri, Mâlik b. Dinar (v. 131/748), Fu- 
dayl b. İyâz, Bayezid-i Bistâmi, Cüneyd-i Bağdâdi, Ebü 
Said Harrâz (v. 277/890), Ebü Said-i Ebü”l-Hayr, Zünnün-i 
Mısri, Ebü Bekir Kettâni, Ebü'l-Hasan Harakâni, Ebü Ab- 
durrahman es-Sülemi, Ali b. Osman Hücviri ve Abdullah- 
ı Ensâri (kuddise sırruhüm| gibi fakr ve tecerrüdü esas alıp 
dünyaya önem vermeyen süfilerle aynı paraleldedir. 


A 


242 Abdulhakim Yüce, Râz?'nin Tefsirinde Tasavvuf, İzmir 1996, s. 112. 


243 Necmeddin-i Kübrâ, Tasavvufi Hayat (haz. Mustafa Kara), İstanbul: 
Dergah Yayınları, 1980, s. 44. 
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1. İbadet ve Ahlâk ile İlgili Olanlar 


a) Tövbe 


Tarikata girenlerin yaptığı ilk iş tövbedir.2“4 Onun için 
tövbe sâlikin ilk menzilidir. Sülük ehli ömrü boyunca töv- 
beden ayrılmaz ve daima tövbeye muhtaçtır. 


Şeyhülislâm Ahmed-i Câmi'ye [kuddise sırruhül göre töv- 
be, bir daha günah işlememeye kalben kararlı olmaktır. 
Tövbe aynı zamanda büyük bir iş olup akıllı olan müs- 
lüman, hıristiyan, yahudi, ateşperest, putperest, müşrik 
herkesin daima ihtiyaç duyduğu şeydir. Zira insan, bir işi 
yaptıktan sonra onun kötü olduğunu gördüğü vakit piş- 
man olup tövbe etmelidir, bu ona vâciptir. Tövbe etmez- 
se kendine zulmetmiştir ve aynı zamanda zalimler sınıfına 
dahil olur. Nitekim âyet-i kerimede şöyle buyrulur: “Kim 
tövbe etmezse işte onlar zalimlerdir” (Hucurât 49/11). Âyet- 
ten anlaşıldığına göre bütün insanlar tövbe edenler ve 
tövbe etmeyen zalimler diye ikiye ayrılır. Allah Teâlâ şöyle 
buyurur: “Ey iman edenler! Samimi bir tövbe ile Allah'a 
dönün” (Tahrim 66/8). Tövbe eden kul, Allah için verme- 
li ve Allah için almalı ve O'nun izni ve rızası dairesinde 
hareket etmelidir. “Şüphesiz Allah, müminlerden canlarını 
ve mallarını, kendilerine vereceği cennet karşılığında satın 
almıştır” (Tevbe 9/111) âyeti de buna işaret etmektedir. 


244 Tövbe, kulun kötü huylardan, İslâm'ın tasvip etmediği davranışlardan 
uzak durup, tekrar günah işlememeye andetmesi, kalpteki kötülüklerde 
ısrar düğümünü çözüp Hakk'a yönelmek ve Rabb'in hukukunu gözet- 
mektir. Cehennem korkusuyla yapılan tövbeye “tövbe”, cennete girme 
ümidiyle yapılan tövbeye “inâbe”, sırf Hak için yapılan tövbeye “evbe” 
denilmektedir. Tövbe hakkında geniş bilgi için bk. Serrâc, a.g.e., s. 43, 
Kuşeyri, Risaletü”l-Kuşeyriyye, Beyrut: Dörü”l-Hayr, 1413/1993, s. 91, 
Hücviri, Keşfü”l-Mahcüb (haz. Walintin Jokofski), Tahran: Matbaa-yı 
Emir Kebir, ts, s. 115, Mekki, Kütü”-Kulüb, Beyrut: Dârusâdir, 1310, 
1/178, Kasım Gani, Tarih-i Tasavvuf der İslâm, s. 212; Dilaver Gürer, 
Abdülkadir Geylani, İstanbul: İnsan Yayınları, 2006, s. 218. 
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İsmet sıfatını haiz olan nebi ve resüller için de tövbe 
vaciptir ve en çok tövbe eden de nebiler olmuştur. Bu 
peygamberlerden biri Hz. Yahya'dır [aleyhisselâm].2% Nite- 
kim âyette kendisi için şöyle buyrulmaktadır: “O, kavminin 
efendisi, nefsine hâkim, salihler zümresinden bir peygam- 
ber olacak” (Âl-i İmrân 3/39). Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi 
vesellem], “Ey insanlar, Allah'a tövbe edin, andolsun ki ben 
Allah'a günde yetmişten fazla tövbe ederim” ve, “Kalbi- 
mi gaflet kaplar da günde yetmiş defa Allah'a istiğfar ede- 
rim” buyurmaktadır. Hz. Adem de (aleyhisselâm) âyetin ifade- 
siyle şöyle demiştir: “Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, 
şayet sen bize mağfiret ve rahmet etmezsen, biz mutlaka 
hüsrana uğrayanlardan oluruz” (A'râf 7/23). Hz. Musa da laley- 
hisselâm] şöyle demiştir: “Sen ne yücesin (Rabbim). Sana 
tövbe ettim ve ben iman edenlerin ilkiyim” dedi” (A'raf 7/143). 


Câmi'ye göre tövbe edenlerin makamları, bütün 
manevi makamların en üstündedir. Gerçek tâib (tövbe 
eden) Allah'ın (celle celâluhü| yanında insanların en değerli- 
si ve en kıymetlisidir. Nitekim âyet-i kerimede tâibler için 
şöyle buyrulmuştur: “Şüphesiz Allah çokça tövbe eden- 
leri ve çokça temizlenenleri sever” (Bakara 27/222). Tövbe 
müminler için farzdır. “Ey müminler, hepiniz Allah'a töv- 
be edin! Umulur ki böylece kurtuluşa erersiniz” (Nür 24/31) 
âyeti de buna işaret etmektedir. Esas kurtuluş ve necat 
tövbededir. Tövbenin üç şartı vardır: 


1. İşlenen günahtan gönülden pişman olmak. 

2. Pişmanlığını dil ile ikrar etmek. 

3. Bir daha günah işlememeye azmetmek. 

Tövbe, insanın kurtuluşu, gönlün hayatı, ahiret azı- 
ğı, ruhun rahatı ve müminlerin mutluluğu, günahkârların 
245 Ahmed-i Cami, Miftâhu'n-Necât, s. 97-99. 

246 Buhâri, Daavât, 3. 
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derdinin şifası, yolunu kaybedenlerin kılavuzu, sâliklerin 
basiret nuru, müstakimlerin istikamet kademi, korkan- 
ları rahatlatan, reca içinde olanların ümididir.27 Nitekim 
âyet-i kerimelerde şöyle buyrulmaktadır: “Onlar, iman 
edip de takvaya ermiş olanlardır” (Yunus 10/63). “Dünya 
hayatında da ahirette de onlara müjde vardır. Allah'ın 
sözlerinde asla değişme yoktur. İşte bu, büyük kurtulu- 
şun kendisidir” (Yunus 10/64). 


Ahmed-i Câmi'nin (kuddise sırruhül muasırı Reşidüddin 
el-Meybüdi ise, manevi hazinenin anahtarı, visalin şefa- 
atçisi, bütün mutlulukların sırrı ve huzurun kaynağı diye 
vasıflandırdığı tövbenin kabul olması için şu hususları sı- 
ralamaktadır: 


1. Kusurunu görüp, kalben pişman olmak. 

2. Dil ile özrünü ikrar etmek. 

3. Kötü ve kötüleri terketmek. 

4. Az uyumak ve az yemek. 

5. Fazla olan malını infak etmek. 

6. Kalbi mösivadan çevirip Allah'a yönelmek.?8 

Câmi'ye göre tâib (tövbe eden) şunlara dikkat etme- 
lidir: 

1. Her namaz vaktinde yeni abdest almalıdır. Hz. 
Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurur: “Kim 


abdestli olduğu halde, abdestini tazelerse Allah Teâlâ 
ona on (misli) sevap yazar.”2“9 

2. Ölünceye kadar namazlarını cemaat ile ifa etme- 
lidir. 
247 Abdurrahman-ı Câmi, a.g.e., s. 102-103. 


248 Meybüdi, a.g.e., 2/452. 
249 Tirmizi, Tahâret, 44. 
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Tövbe eden ve etmeyen herkes için ilim öğrenmek- 
ten daha hayırlı bir şey yoktur. Tövbe eden ilim tahsil 
etmelidir. Zira bütün işler ancak ilim vasıtası ile doğru 
yapılabilir. İlim olmadan hiçbir şey doğru yapılamaz. 
Üzerine farz olan ilimlerden bir meseleyi öğrenmek, bü- 
tün dünyadaki kazançların hepsinden daha hayırlıdır. 
Bütün işler ilim ışığında istikamet bulur ve ilimsiz hiçbir 
iş yapilmaz.?5% Hz. Peygamber'e [sallallahu aleyhi vesellem] 
en faziletli iş nedir diye sorulmuş, o da “ilimdir” buyur- 
muştur. Üç defa sorulmuş üçünde de “ilim” diye cevap 
vermiştir. Ashap, “Yâ Resülallah, biz işten soruyoruz, siz 
ilim diye cevap veriyorsunuz” deyince Hz. Peygamber, 
“İlimsiz işin hiç kıymeti yoktur” buyurmuştur.”5 


b) Zühd 


Mutasavvıfların üzerinde önemle durdukları konu- 
lardan biri de zühd? hayatıdır. Çünkü dünyaya kalben 
bağlanmak ve dünyayı ahirete tercih etmek Kur'ân-ı 
Kerim ve hadislerde zemmedilmiştir. Klasik tasavvuf 
kaynaklarında zühd, genellikle dünya bağından özgür 


250 Abdurrahman-ı Câmi, a.g.e., s. 107-109. 

251 Abdurrahman-ı Câmi, a.g.e., s. 109. 

252 Zühd: Ahirete yönelmek için dünyadan el etek çekmek, Hakk'a tevec- 
cüh etmek için dünyadan da ahiretten de el etek çekmek. Maddi açı- 
dan zengin olsa bile, gönülde mal ve mülk sevgisine yer vermemek, 
helâl ve mubahın ihtiyaçtan fazla olan kısmını terketmektir. Ne varlığa 
sevinmek ne de yokluğa üzülmektir. Zühd hakkında geniş bilgi için bk. 
Mekki, a.g.e., |, 49; Kuşeyri, a.g.e., s. 115, Serrâc, a.g.e., s. 46, Gazâli, 
İhyâü Ulümi”d-Din, Beyrut: Dörü”l-Kalem, ts., 4/178; Kelâbâzi, Taarruf, 
Beyrut 1413, s. 109; Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 143, Şeybani, Kitâbu'z- 
Zühd, s. 9, Ubbadi, a.g.e., s. 59, Kasım Gani, a.g.e., s. 273, Safer 
Baba, /stılâhât-ı Süfiyye fi Vatan-ı Asliyye: Tasavvuf Terimleri, İstanbul: 
Heten Keten Yayınları, 1998, s. 316-317, Hasan Kamil Yılmaz, Nefs 
Terbiyesinde Açlık ve Az Yemek, İstanbul 1985, s. 13. 
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olmak anlamında kullanılmasına rağmen? bazı önemli 
tasavvuf kaynaklarında ise zühd eleştiriye maruz kalmış- 
tır. Mesela, “zühd gaflettir” denilmiştir.“ Çünkü dünya 
bir hiçtir. Onun için bir hiçten zühd etmek gaflettir. Fa- 
kat âşık süfiler nazarında zühd, gönlü ahirete, dünyaya, 
cennete ve cennet nimetlerine bağlamak değil sadece 
Cenâb-ı Hakk'a bağlamaktır.” Kısacası süfilerin temel 
anlayışında gerçek zâhid, elini değil gönlünü dünyaya 
bağlamayan kişidir.298 


Şeyhülislâm Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhül zühd konu- 
sunda, diğer zühd ehli mutasavvıflarla aynı düşünceleri 
paylaşmaktadır. Kendisine göre, zühd, zâhidin kalben 
dünyaya soğuk bakmasıdır. Zühdün üç derecesi vardır: 
Birincisi dünyadan sakınmak; bu kamunun zühdüdür. 
İkincisi halktan sakınmak; bu havassın zühdüdür. Üçün- 
cüsü kendinden sakınmak; bu da hassü”l-havassın züh- 
düdür. Zâhidler de üç gruptur: 


Birinci grup, haramdan sakınanlardır. Haramdan sa- 
kınmak bütün inananlar için gereklidir. 


İkinci grup, şüpheli şeylerden sakınanlardır. Bunlar 
Cenâb-ı Hakk'ın salih kullarıdırlar. “Eğer inanan kimse- 
lerseniz Allah'ın bıraktığı helâl kazanç sizin için daha ha- 
yırlıdır” (Hüd 11/86) âyeti buna işaret etmektedir. 


Üçüncü grup ise helâlden sakınanlardır. Bunlar takva 
ehlidirler, ahireti dünyaya tercih ederler. Helâlden sakın- 
mak evliyadan başka kimseler için söz konusu değildir. 
Evliyaullahın da üç grubu vardır: 


253 Serrâc, Lüma", s. 45, 46; Kelâbâzi, Taarruf, s. 142. 

254 Serrâc, a.g.e., s. 47. 

255 AliTenik, Ahmed Kuddüsfve Tasavvuf Düşüncesi (basılmamış doktora 
tezi, 2007), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, s. 186. 

256 Ebü Nuaym, Hilye, 10/56. : 
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Birinci grup: Helâl olan dünya malı, onlar için leş gi- 
bidir. Bunlar evliyanın en aşağı makamındadır ve zaruret 
halinde leşe benzetilen helâl olan şeyleri alırlar. 


İkinci grup: Helâl şeyler onlar için yakıcı ateş gibi- 
dir. Bu grup evliyanın vasat makamındadır. Bunların yeri 
yurdu yoktur. Kış soğuğunda bile oradan oraya dolaşır- 
lar, bir gün tok, iki gün aç gezerler. 


Üçüncü grup: Helâl olan şeyler, onlar için ejderha gi- 
bidir. Bu grup, evliyanın en yüksek makamındadır. Ka- 
naat sahibidirler, gıdaları Hak Teâlâ'yı yâd etmek, iba- 
detleri kalbin kalkanı, içecekleri Cenâb-ı Hakk'ın zikri, 
nazarları ibret, söyledikleri hikmet, bütün hal ve hare- 
ketleri sıdktır.”?” 


Dünyaya rağbet eden kalp, Hak Teala”nın nazargahı 
olamaz. Hak Teâlâ'nın nazargahı olmayan kalpte kera- 
met nişanesi olmaz. Keramet nişanesi olmayan kalpte 
fazla hayırlı amel beklenemez. Hz. Peygamber [sallallahu 
aleyhi vesellem] şöyle buyurur: “Dünya sevgisi bütün hata- 
ların başıdır.” 258 


Dünya metaına karşı duyulan sevgi ise lânetlenmiştir. 
Çünkü dünya insana düşman olan yılan gibidir. İnsanı 
zehirler ve öldürür. Ama kim yılanı büyülerse, yılanın 
zehri onu fazla etkilemez. Hatta yılanı kayıt altına alır- 
sa ondan istifade edebilir. Yüce Allah'ın evliyaları dün- 
yadan istifade ediyorlar. Zira onlar kalben değil kesben 
dünyaya bağlıdırlar. Dikkat etmek gerekir, 2.2 herkes 
bunu yapamaz.? 


257 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, s. 143-145. 
258 Aclüni, a.g.e., 1/344 (nr. 1099). 
259 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 148-151. 
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Dünyadaki güzellikler ise sadece ilim ve ibadetten 
ibarettir. Abdullah-ı Herevi ise dünyadaki güzellikleri 
şöyle sıralamaktadır: 


eh 


. Sıdk makamında Hak ile beraber olmak. 
. Halka karşı insaf sahibi olmak. 

. Nefse karşı zalim olmak. 

. Büyüklere hürmet etmek. 

. Küçükleri sevmek. 

. Düşmanlara karşı müsamahakâr olmak. 
. Dostlara nasihatkar olmak. 

. Fakirlere ihsanda bulunmak. 


O D d OG BEN 


. Cahillerin yanında susmak. 
10. Âlimlere karşı edepli olmak. 
11. Zikre devam etmek.2% 


Câmi, Miftâhu'n-Necât adlı eserinde kaydettiğine 
göre zühd, âlim ve süfiler tarafından da çok medhedil- 
miştir. Dünyayı sevmek ve ona dost olmak ise zemme- 
dilmiştir. Kim zühd makamına nail olursa peygamber- 
lerden sonra en büyük manevi dereceye sahip olur ve 
abdal ve sıddikların derecesine ulaşır. Zâhidlerden hiç 
zararlı şeyler ortaya çıkmaz, hep faydalı şeyler ortaya 
çıkar. Çünkü içleri ve dışları birdir. 


Cami [kuddise sırruhül, eserlerinde yer yer sahte şeyh- 
leri yermiş, bunlara karşı insanları uyarmıştır. Kendisi- 
ne göre, bazıları bu işin ehli olmadıkları halde, bir kısım 
insanlar bunlara kutub, güneş, ay demektedirler. Böy- 
le sahte şeyh ve zâhidlerden kaçınmak gerekir. Bunlar 
doğru dürüst iki rekât namaz kılamazlar, Fâtiha'yı bile 


260 Herevi, Resâil, Tahran 1368, s. 123. 
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doğru dürüst okuyamazlar, dünyadan el etek çekmez- 
ler. Kim bunlara ittiba ederse onlardan daha gafil olur.?” 


Kim, birinin düşmanı ile dostluk kurarsa onun ona 
karşı olan dostluğu yalandır. O halde kim Allah'a dost 
ise Allah'ın sevdiklerine dost, düşmanlarına da düşman 
olmalıdır. Şiirde şöyle deniyor: 


Kim benim düşmanımla dostluğu başlatırsa 
Kapanan vahşeti agar.22 


Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurur: 
“Dünyada zâhid ol ki Allah seni sevsin; insanların elinde 
olana karşı müstağni ol ki insanlar seni sevsin. ””® “Allah 
bir kulu için hayır istedi mi ona üç şey verir: Dinde ilim, 
dünyada zühd ve ayıplarını Grter "2% Câmi, bu hadis-i şe- 
rifi şerhederken şöyle der: “Bütün bu hayırlar, ikramlar, 
faydalı ilim, hikmet ve saadet dünya zühdüne bağlıdır.”265 


Dünyaya dost olan müslüman olabilir, ama ehl-i 
velâyet olamaz. Kim dünyaya dost olursa Allah'ın dos- 
tu olamaz. Dünyaya dost olan iki cihanda sıkıntı çeker. 
Kalbinde dünya sevgisi olmayan iki cihanda huzur bulur 
ve her şeyini ihlâs ile yapar. Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
“Erkek veya kadın, kim mümin olarak iyi iş işlerse elbette 
ona hoş bir hayat yaşatacağız ve onların mükafatlarını 
yapmakta olduklarının en güzeli ile vereceğiz” (Nahl 16/97). 


261 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 175. 

262 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 179. 

263 İbn Mâce, Zühd, 1. 

264 Aclüni, a.g.e., 2/74 (nr. 191). 

265 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 180. 
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Zahidin dört sıfatı var diyen Cami, onları şöyle sıralar: 


1. Bütün dünya nimetlerinin bir kâfire verilmesine se- 
vinir, kalbini meşgul etmesin diye mümin bir kula veril- 
medi diye de şükreder. 


2. Bütün dünya malına ve mülkünü karşı ölümü tercih 
eder. 


3. Dünya rahatını hiçbir zaman tercih etmez. 


4. Gönlü cennet nimetleriyle değil, Hak Teâlâ'nın zikir 
ve taati ile meşguldür. 259 


Ahmed-i Câmi'nin de Jkuddise sırruhüj mensup olduğu 
Melâmet-Kalender meşrebinde, zühd anlayışından ziya- 
de Allah aşkı ön plandadır. Onlara göre, Allah sevgisi ile 
donanmamış bir zühd ve takva sahibi, Rabb'ini hakkıyla 
bilemez ve tanıyamaz. İrfanın derinliklerine dalmak ancak 
aşk ile gerçekleşir, yoksa kişiyi cennet arzusuna sevke- 
den bir zühd anlayışıyla gerçekleşemez. Zira süfiler züh- 
düne riya katıp, insanların beğenisini kazanmak için zühd 
hayatı yaşayan kişileri şirke düşmekle tenkit etmişlerdir.2% 
Süfiler nazarında zâhidler ürkek, korkak ve Allah âşıkla- 
rıyla kıyaslanmayacak derecede geride kalmış kişilerdir.268 


Özetle denilebilir ki mutasavvıflar dünyayı sevme- 
meyi, ona bağlanmamayı vurgularken, tamamen dün- 
yadan el etek çekip bir köşede uzlet hayatı yaşamayı 
tavsiye etmemekte ve dünyaya gönül vermeyerek, onun 
geçiciliğine aldanmayarak yaşamak gerektiği üzerinde 
durmaktadırlar. Çünkü İslâmi zühd telakkisi, insan-dün- 
ya ilişkisinin sınırlarını çizmekte, her türlü aşırılıklardan 
266 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 146-148. 


267 Ahmed Kudsi, Divan, İstanbul 1330, s. 13. 
268 Mevlânâ, Mesnevi, 5/2092-2093. 
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uzak bulunmakta, maddeyi değil, maddeye mâsivaya 
teslimiyeti terketmeyi istemektedir. Yani kul Allah [cel- 
le celaluhül ile kendisi arasında perde olan her şeyi yani 
dünyayı terketmeli, hatta kemalatın gereği terk-i terk 
ederek vuslatı aramalıdır. İslami zühd anlayışında her- 
hangi bir malın zayi olması söz konusu değildir, Allah”ın 
kulları için helal kıldığı herhangi bir nimetin yasaklan- 
ması öngörülmemektedir. Haram malın azabına, helal 
malın hesabına hazır olmak kayıt ve şartıyla insan bütün 
dünya nimetleri ile iç içe olabilir.289 


c) Tevekkül ve Tefviz 


Süfflerin en çok üzerinde durdukları konulardan biri 
de tevekküldür. Tevekkül, Kur”an-ı Kerim”de kırk yedi 
yerde geçmektedir. Tefviz ve tevekkul?70 arasındaki fark 
yok denecek kadar azdır ve tefviz aynı zamanda tevek- 
külün özü ve bir dalıdır. 


Cami”ye [kuddise sub) göre müminin her an tevekkül 
üzere olması gerekir. Tevekkül ihlasın çivisi, imanın dire- 


269 Kadir Özköse, “Zühd ve Süfilerin Zühde Yükledikleri Anlam Tasav- 
vufta Dünyevileşmeye Tepkisel Yaklaşım”, http://ifade.cumhuriyet. 
edu.tr/edergi/makale/338.pdf, s. 191 (erişim tarihi: 4.11.2009). 

270 Tevekkül tasavvufta, genel anlamda gerekli tüm çabayı sarfederek 
her türlü tedbiri aldıktan sonra, işi tam bir inançla Allah”a bırak- 
mak, sebeplere tevessül ettikten sonra sonucu Allah”a ısmarlamak, 
Allah”tan gelene razı olmak, Allah”a güvenmek, insanların elindekin- 
den umudunu kesmektir. Tefviz ise lugatta teslim, tevekkül anlamın- 
dadır. Tasavvufta ise Allah'ın kuluna karşı merhametli ve kulundan 
daha şefkatli olduğunu bilerek, bütün işleri Cenâb-ı Hakk'a havale 
etmek ve O'nun yaptığı her işi gönül hoşluğu ile karşılamak, hiçbir 
hususta ne kalp ne de dil ile Allah'a itiraz etmemek, sızlanmamaktır 
(Kâşâni, a.g,e., s. 145; Süleyman Ateş, a.g.e., s. 296; Ethem Cebe- 
cioğlu, a.g.e., s. 644). 
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ği, yakinin köprüsüdür. Kimde ihlasın çivisi yoksa, ima- 
nından nifak kokusu gelir. Kimde imanın direği yoksa 
imanı tehlikededir. Kim yakin köprüsüne sahip değilse 
fitne seli içinde kalır. Tevekkülün üç esası var: 


1. Allah”a tevekkül edip halkın malına ve mülküne 
göz dikmemek. 


2. Maddi ihtiyacın çokluğuna rağmen Hakk”a olan 
güveninin asla sarsılmaması. 


3. Dünya malı ve mülkünün kalbi meşgul etmemesi, 
bunun yerine ilim ve ibadeti ihtiyar etmek.”” 


Tevekkül sahibi üç gruba ayrılır: 


1. Tevekkülleri tecrübe üzere olanlar, diğer bir deyişle 
çalışıp tevekkül edenler. Bunlar dünyada kazanmak için 
çalışırlar ve şöyle derler: “Biz bize düşeni yerine getiri- 
yoruz, gerisini Cenâb-ı Hakk'a havale ediyoruz.” 


2. Çok zaruri ihtiyaçlarına rağmen, Hak'tan başka 
kimsenin elinden hiçbir şeyin gelmediğini bilip sebeple- 
re yönelmeyenler. Fakat bunlar da tam yakini bir kalbe 
sahip değildirler. Zira süfiler yakin ile tevekkül arasında 
ilişki kurarak tevekkülün özünün yakin olduğunu ifade 
etmişlerdir.272 


3. Hakiki tevekküle sahip olanlar. Bunlar Allah 
Teâlâ'ya itaatkâr olmayı ve kısmetin O'nun hikmeti ile ol- 
duğunu bilirler; verdiğinde de vermediğinde de bir hik- 
met olduğunu düşünürler. Hakiki tevekküle sahip olan, 
kendi güç, kuvvet ve seçme özgürlüğünden tamamen 


271 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, s. 161. 
272 Muhâsibi, Risaletü”l-Müsterşidin (nşr. Abdülfettah Ebü Gudde), 
Kahire: Dârü's-Selâm, 1982, s. 172. 
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el etek çeker, Allah'ın [celle celâluhüj kendisine verdiğine 
kanaat eder. Bunların kalbi Allah'tan (celle celaluhül baş- 
ka hiçbir şeyle meşgul olmaz. Gönlü ile Allah'a tevekkül 
eder, Cenâb-ı Hak'tan başkasına güvenmez. Kim kalbi- 
ni bir şeye bağlarsa, o şey onun gönlünün hâkimi olur. 
Tevekkül bütün müslümanlara farzdır.2 Allah Teâlâ şöy- 
le buyurur: “İnanıyorsanız yalnız Allah'a tevekkül ediniz” 
(Mâide 5/18), “İnananlar Allah'a tevekkül etsinler” (İbrahim 
14/12), “Kim Allah'a tevekkül ederse Allah ona yeter” (Talâk 
65/3). Bu da süfilerin düşüncesinde tevekkülün hakikati- 
nin; takdir-i ilâhiyi müşahede etmek ve tedbire sarılmak- 
tan uzaklaşarak kalbi istiğfar ile tasfiye etmek olduğunu 
göstermektedir.?””“ 


Câmi (kuddise sırruhül, İmanı ağaca, tevekkülü de onun 
köküne benzetir. Zira kökü olmayan ağaç yok mesabe- 
sindedir ve kökü sağlam olmayan ağaç da daima ku- 
rumaya mahkümdur. Allah Teâlâ'nın Kur'ân-ı Kerim'de 
zikrettiği ağaç, “(Güzel bir söz) kökü sağlam, dalları göğe 
yükselen bir ağaç gibidir” (ibrahim 14/24). Bu ağacın kökü 
tevekkül ve tefviz, dalları zühd, suyu ihlâs, tomurcukları 
rıza, meyveleri taat, kabuğu sabır, lezzeti şükür, özü ise 
sıdktır. Kimin iman ağacı bu sıfatları haiz ise o mütevek- 
kil ve mütefevviz bir mümindir.””” 


Cami”ye (kuddise sırruhül göre tefviz, kulun bütün işleri- 
ni Allah Teâlâ'ya havale etmesi, hayır ve şerri Allah'tan 
istememesi ve başa geleni rıza ile karşılamasıdır.2 Yani 
bu da takdiri görüp tedbiri terketmek ve yokluk anında 
Allah'ın [celle celAluhül vaadine güvenmektir. Yalnız kulun 


273 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 162-164. 

274 Kuşeyri, Letaifü”l-İşarat (nşr. İbrahim Besyüni), Kahire 2000, 1/291. 
275 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 164-165. 

276 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 166. 
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sebeplere tevessül etmemesi ve kendine ait vazifeyi 
yapmaması tefviz değildir. Zira kul önce kendine düşeni 
yaptıktan sonra işi tamamen yüce Allah'a havale etme- 
lidir. Tefviz sahibi mal ve mülk toplamaz, dünya mevki 
ve makamlarına gözünü dikmez, başına gelecek şer ve 
hayra rıza gösterir. Yokluğa üzülmediği gibi varlığa da 
sevinmez. Ölüm ve yaşam, açlık ve tokluk, zenginlik ve 
fakirlik, medih ve zem onun için eşittir, daima havf ve 
recâ içinde yaşar. Çünkü kim ihlâs ile işini Hak Teâlâ'ya 
havale ederse, yüce Allah onun işini yapar ve o kimse iki 
cihanda kurtuluşa erer. “Ben işimi Allah'a tefviz ederim 
(havale ederim)” (Mü'min 40/44) âyeti buna delildir. Yani kişi 
Allah'a (celle celâluhüj mükemmel surette teslimiyet gös- 
terirse, kendisinde gelecek ve geçim kaygısı tamamen 
yok olur. O vakit de tevekkülü kemale ulaşır. Kişinin tam 
benliğiyle teslimiyeti, Allah Teâlâ'nın hükmüne rıza gös- 
termesiyle doğru orantılıdır. 


“Tefviz sahiplerini kimse tanıyamaz, ancak o ma- 
kama gelenler tanıyabilir” diyen Câmi, bu konuda Ebü 
Zer-i Büzcâni'nin şu şiirini zikreder: 


Biz bizden olanları tanırız 
Başka insanlar ise bizi inkâr eder. 


Müellif, Ünsü”t-Tâibin'de kaydettiğine göre, Allah'ın 
bütün evliyaları seçkin insanlardır. Ümmet-i Muhammed 
nasıl bütün ümmetlerden daha üstün ise evliyaları da di- 
ğer ümmetin evliyalarından daha üstündür. 27 Zira süfi- 
ler arasında öyle şahsiyetler vardır ki Ebü Said Harrâz 
gibi zatlar tedbiri, zihinlerinden geçirmek bir yana, ilâhi 
yardımdan başkası kendilerine ulaşmasın diye tedbir al- 
mamışlardır.278 


277 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 167-169. 
278 Kuşeyri, Risâle, s. 163. 


AHMED-i CÂMİ'NİN TASAVVUFİ DÜŞÜNCESİ e 145 


d) Kanaat 


Çalışmadan çabalamadan, bütün gayretini sarfetme- 
den, ele geçene razı olmak kanaat?” değil tembelliktir 
ve süfiler hiçbir zaman bu durumu hoş karşılamadıkları 
gibi çalışmayıp başkasının sırtından geçinmeyi de tas- 
vip etmemişlerdir. 


Ahmed-i Câmi'ye [kuddise sırruhül göre kanaat, az olan 
dünya malına ve mülküne karşı memnun olmaktır. Kim 
az bir dünya malına ve mülküne kanaat ederse Cenâb-ı 
Hak ona altı şeyi ikram eder: 


1. Herkes dünya malını, mülkünü, maişetini çok arzu 
ederken, kanaat sahibi dünya malı ve mülkünü düşün- 
meden gönül rahatlığı ile tevekkül eder. 


2. Halk kazâ, bela ve sıkıntı endişesi ile yaşarken, ka- 
naatkar gönül rahatlığı içinde yaşar. 


a, Herkes hırs ile dünya malını isteyip sıkıntılar içinde 
yaşarken, kanaat sahibi kanaat ile rahat bir şekilde ha- 
yatını idame eder. 


4. Herkes çok mal mülk toplama sıkıntısı içinde iken, 
kanaatkar bunlardan uzak rahat bir hayat sürdürür. 


279 Kanaat, çalışıp çabalayarak, bütün gayretini sarfettikten sonra, ele ge- 
çene razı olmak, hırs göstermemek, kısmetinden fazlasını istememek, 
helâl ve elde olanla yetinmek, harama teveccüh etmemek, alışılan şeyleri 
kaybetme halinde bile sızlanmamak, huzur içinde olmak ve yeme, içme 
ve çeşitli konularda aşırıya kaçmamaktır. Kanaat konusu hakkında ge- 
niş bilgi için bk. Kuşeyri, a.g.e., s. 159, Gazöli, Mükâşefetü'-Kulüb (nşr. 
Hişâm Semir el-Buhâri), Beyrut: Dâru İhyâi't-Türâsi"l-Arabi, 1416/1995, 
s. 142; Sühreverdi, Avârifii']-Maârif, [baskı yeri ve tarihi yok), Dârü'n- 
Nehri'n-Nil, s. 123; Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 155; Necmeddin-i Kübrâ, 
a.g.e., s. 51; Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 300; Safer 
Baba, a.g.e., s. 157; Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 347. 
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5. Herkesin arzu ettiği hayat Cenab-ı Hak tarafından 
kanaat sahibine verilir. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Er- 
kek veya kadın, kim mümin olarak iyi iş işlerse elbette 
ona hoş bir hayat yaşatacağız ve onların mükafatlarını 
yapmakta olduklarının en güzeli ile vereceğiz” (Nahl 16/97). 
Müfessir İon Kesir, “Güzel hayat kanaattir” dediği gibi 
Câmi de bu âyet-i kerimeyi tefsir ederken, “Dünyada 
güzel hayat kanaattir ve Allah [celle celâluhü| bu dünyada 
kanaat sahibine iyi bir maişet ve taat verir” der.2% 


6. Cenâb-ı Hak herkese ahirette cenneti verirken, 
kanaatkâra bu dünyada cennet hayatı yaşatır ve öteki 
dünyada da onu cennet ile mükğfatlandırır. Allah Teâlâ 
şöyle buyurur: “Rabb'inin huzurunda (hesap vermek 
üzere) duracağından korkan kimseye iki cennet vardır” 
(Rahmân 55/46). Câmi, bu âyet-i kerimeyi tefsir ederken, 
“Kanaat sahiplerine cennetlerden biri bu dünyada, di- 
ğeri ahirette verilir. Zira kanaat sahibinin gönlü bütün 
bağ ve bahçelerden daha hoştur” der. 


Kanaat sahibinin gönlü yüce Allah'ın hazinelerinden 
bir hazinedir. Kanaat sahibine iki dünya saadeti, rahatı, 
rahmeti ve kerameti verilir ve o iki cihanın belalarından 
muhafaza edilir ve Hak Teâlâ'nın dostları sınıfına dahil 
olur. Kanaatkârın kalbi mâsivadan arınmış, saf ve temiz 
olduğu için, daima Cenâb-ı Hakk'ı zikretmekle meşgul- 
dür.?51 Zira süfiler nazarında kanaat Allah Teâlâ'nın izzet 
ile ihya ettiği fakirler dışındaki fukaranın tamamı ölüler 
gibidir. Çünkü kanaat, şeyhlerin sürekli müridlerine tav- 
siye ettikleri hasletlerin başında gelmektedir. Onlara göre 
Allah ehli, dünya hayatını kanaat ile, ahiret işlerini hırs ve 
acele ile idare ederler.?5? 

280 Kuşeyif, Risâle, s. 159; Ahmed-i Cami, Ünsü 7-Taibin, 2/151. 
281 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, 2/151-152. 
282 Kuşeyri, Risâle, s. 160. 
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Câmi'ye [kuddise sırruhül göre kanaat; rızık, dünya malı- 
mülkü ve mevkii hususunda olur, ancak ibadet, zikir ve ha- 
yırda olmaz. Zira Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Sana ölüm ge- 
linceye kadar Rabb'ine ibadet et” (Hicr 15/99). Hz. Peygamber 
de [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurur: “İki günü eşit olan 
aldanmış, bu günü dününden kötü olan ise lânetlenmiştir.”288 
Câmi, bu âyet-i kerimeyi ve hadis-i şerifi açıklarken şöyle 
der: “Kul ibadetlerini Kur'an ve Sünnet'e uygun bir şekilde 
ifa etmeli ve her gün, her saat, hatta her nefes fazlalaştır- 
malıdır ki zararda olmasın. Doğru yol dünya malına karşı 
kanaatkâr olmak, dinde ise mücâhedeye devam etmektir. 
Dünya hizmet ve ibadet yeridir, ücret ve mükâfat yeri değil- 
dir. Allah'ın dostları bu dünyada hizmet ederler, ücretlerini 
ve müköfatlarını ahirette alırlar. Burada ne ekersen ahirette 
onu biçersin.”2* Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Benim katım- 
da söz değiştirilmez ve ben kullara zulmedici değilim” (Kaf 
50/29). 


e) Sabır 


Cenâb-ı Hakk'ın emirlerini yerine getirmek, nehiylerin- 
den sakınmak, nefsin meşru olmayan istek ve arzularına 
direnebilmek, başa gelen elem, keder, bela ve musibet- 
lere karşı koyabilmek ve bunların üstesinden gelebilmek 
ancak sabırla? mümkündür. Bütün faziletlerin özü ve 
hayatta muvaffak olmanın sırrı sabırda gizlidir. 


283 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Tâibin, s. 15, 43. 
284 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 154-155. 


285 Sabır, üzücü bir olay karşısında, kendine hâkim olmak, kızgın dav- 
ranışlara girmemek, Allah'tan [celle celaluhül başka kimseye şikâyetçi 
olmamak, sızlanmamak, yakınmamak, kendini acındırmamak anla- 
mındadır. Sabır konusunda geniş bilgi için bk. Kuşeyri, a.g.e, s. 183, 
Mekki, a.g.e, 1/193, Kelâbâzi, a.g.e., s. 110, Serrâc, a.g.e., s. 49, 
Gazâli, İhya, 4/59, Hücviri, a.g.e., s. 118; Cürcani, Ta'rifât, [baskı yeri 
ve tarihi yok], s. 131; Kasım Gani, a.g.e., s. 283; Ethem Cebecioğlu, 
a.g.e., s. 529. 
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Câmi'ye (kuddise sırruhül göre sabır, tahammül ve nefsi 
hapsetmektir. Sabır hayırda, şerde, nimette, şiddette, 
konuşmakta, dinlemekte, oturmakta, istemekte ve ben- 
zeri her konuda olur ve her şeyin anahtarı olduğu gibi 
aynı zamanda mutluluğun da anahtarıdır.29 “Sabır mut- 
luluğun anahtarıdır ve zühd ebedi zenginliktir”287 hadisi 
de buna delildir. 


Hâce Abdullah-ı Ensâri, “Az ye, az konuş, az uyu ve 
sabırlı olmayı kendine meslek edin” demektedir.288 


Câmi, “Sabır yedi şeyde olur” der: 


1. Farzları eda etme vaktinde: Farzların vakitleri gir- 
diği zaman, nefis ve hırs kulun farzları ifa etmemesi için 
çok gayret gösterir. Bu sebeple nefis ve hırsın etkisinde 
kalmadan farzların ifa etme zamanı geldiğinde hemen 
ifa etmek evladır. 


2. Sakınılması gereken her şeyde. 


3. Sıkıntı ve belalara karşı: Sıkıntı ve bela geldiği za- 
man Allah'tan [celle celaluhül başka hiç kimseden yardım 
istemeden sabretmek. Zira musibet, sıkıntı ve belalar 
geçicidir. Kim ihlâs ile bela ve sıkıntılara karşı sabre- 
derse Allah Teâlâ nezdinde ona büyük müköfat vardır. 
“Onlar, başlarına bir musibet gelince, 'Biz şüphesiz (her 
şeyimizle) Allah'a aidiz ve şüphesiz O'na döneceğiz’ 
derler. İşte Rab'leri katından rahmet ve merhamet on- 
laradır. Doğru yola ulaştırılmış olanlar da işte bunlardır” 
(Bakara 2/156-157) âyeti bu hükme delildir. 


286 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Tâibin, s. 181-182. 

287 Aclüni, Keşfü”1-Hafa, 2/21 (nr. 1590). 

288 Herevi, Sühanân-ı Pir-i Herat (haz. Muhammed Cevâd Şeriat), 
Tahran: Sipihr Matbaası, 1365, s. 12. 
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4. Mâsiyetten sabır: Kul günahlarla karşı karşıya 
gelince, insanın düşmanı olan nefis ve şeytan bunları 
hemen işlemesi için kendisini teşvik eder. Kişi nefis ve 
şeytana muhalif olarak hakikat üzere sabretmelidir. Al- 
lah Teâlâ şöyle buyurur: “Şüphesiz şeytan sizin için bir 
düşmandır. Öyle ise (siz de) onu düşman tanıyın” (Fâtır 
35/69), “Nefsin arzusuna uyma, yoksa seni Allah'ın yolun- 
dan saptırır” (Sâd 38/26). 


5. Hevâ ve şehvetin içinde bulunduğu manevi bir iş 
ve hevâ ve hevesin içinde bulunmadığı manevi bir iş ile 
karşılaştığında sabırla ikincisini tercih etmek. 


6. Bela geldiği zaman sabırla Allah'a [celle celâluhü| ve 
Kur'ân-ı Kerim'e sığınmak gerekir. Zira bela ve nimetler 
hep O'ndandır. O, bela da verse nimet de verse O'na 
kimse mani olamaz. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Eğer A/- 
lah sana herhangi bir zarar verecek olursa bil ki onu (o 
zararı) O”ndan başka giderebilecek yoktur. Şayet sana bir 
hayır dilerse O”nun lutfunu engelleyebilecek de yoktur” 
(Yunus 10/107). 


7. Allah”ın takdir buyurduğu kaza ve belalar insan 
dünyaya gelmeden önce levh-i mahfüzda yazılmıştır. 
Bütün insanlık dostumuz olsa bile takdir olunan ne aza- 
lır ne de artar. Bu sebeple insanlara müracaat etmeden 
sabretmek gerekir. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Yeryü- 
zünde ve kendi nefislerinizde uğradığınız hiçbir musibet 
yoktur ki biz onu yaratmadan önce, bir kitapta (levh-i 
mahfüzda) yazılmış olmasın. Şüphesiz bu, Allah'a göre 
kolaydır” (Hadid 57/22). 


Kim bu sayılan yedi hususa riayet ederse hakikat 
üzere sabredenlerden olur. Müminin sabır göstermesi 
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farzdır. Sabredenlerin de müköfatları sayısızdır.29 “Sab- 
redenlerin mükafatları, sayısız bir surette ödenir” (Zümer 
39/10) âyeti de bu hususa işaret etmektedir. 


f) Rıza 


Irak süfileri rızayı hal saydıkları halde, Horasan süfi- 
leri onu makam olarak görmektedirler. Süfilere göre, 
rıza“ makamı tasavvuftaki en yüce derecelerden biridir. 
İnsanın asıl yaratılış sebebi, yaratıcısına karşı hakiki bir 
kul olmak ve ibadet etmektir. Kulluğun neticesi de Allah 
Teâlâ'nın verdiği her şeye boyun eğmek ve O'ndan razı 
olmaktır. Rıza makamında olan kul Cenâb-ı Hakk'ın hiç- 
bir tecellisinden şikâyetçi olmaz. 


Horasan ekolüne mensup Ahmed-i Câmi'ye [kuddise 
sırruhül göre de rıza tasavvufi bir makamdır ve rıza ma- 
kamında olanlar ile şükür makamında olanlar aynı dere- 
cededirler. Kısacası rıza makamında olan aynı zamanda 
şükür makamındadır. Zira kul Cenâb-ı Hakk'ın verdik- 
lerine razı olmazsa şükür de etmez. Şükür rızaya işa- 
rettir. Rıza olmadan şükür olmadığı gibi, şükür olmadan 
rıza da olmaz. Hak Teâlâ'nın hükmüne rıza göstermek 
vâciptir. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Rabb'inin hükmüne 


289 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 181-182. 

290 Rıza, sızlanmama, yakınmama, hoşnut ve memnun olmak, Allah'ın 
(celle celâluhû] hükmüne boyun eğmektir. Rıza, Allah'ın (celle celâluhüj 
kulundan razı olması ve bir de kulun Allah'tan (celle celâluhüj razı ol- 
ması diye ikiye ayrılır. Rıza konusunda geniş bilgi için bk. Sülemi, e/- 
Mukaddime fi”t-Tasavvuf, s. 53, Kuşeyri, a.g.e., s.192; Hücviri, a.g.e., 
s. 219; Gazali, İhyâ, 3/317; Kelabazi, a.g.e., s. 120; Mekki, a.g.e, 
2/38, Abdülkadir-i Geylani, Fethu”r-Rabbani, Beyrut: Dörü”l-Kütübi”l- 
İlmiyye, 1403, s. 191; Serrâc, a.g.e., s. 53, Kasım Gani, a.g.e., s. 312, 
Abdülbaki Gölpınarlı, Tasavvuftan Dilimize Geçen Deyimler ve Ata- 
sözleri, İstanbul 1977, s. 278. 
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sabret” (Tür 52/48; Kalem 68/48; İnsan 76/24). Müellif, bu âye- 
tin tefsirinde, “Sabır aynı zamanda rıza demektir. Hak 
Teâlâ'nın hükmüne rıza göstermeyenler âsi sınıfına dahil 
olur” der. 


Hiç kimse, nebiler kadar Allah Teâlâ'nın hükmüne 
karşı rıza gösteremez. Rıza makamı en yüksek makam- 
lardandır, fakat herkes bu makama ulaşamaz.” 


g) Semâ 


Tarikatlar, tarihi seyri içerisinde ferdi ve cemaatle zikre 
büyük önem verdikleri gibi, zikrin yapılış şekli konusun- 
da da değişik usuller geliştirmişlerdir. Tasavvufta toplu 
zikre genellikle semâ,2* âyin ve hadra gibi isimler verilir- 
ken ferdi zikre de tarikatlara göre lisanın, kalbin, hafinin, 
ahfânın ve sırrın zikri gibi adlar verilmiştir. İcra edilişine 
göre her tarikat âyinine ayrı bir isim verilir. Mesela Mev- 
levi âyinine “semâ” veya “mukabele”, Kadiriler'in âyini- 
ne “devran”, Rifâiler ve Sa'diler'in âyinine “zikr-i kıyam”, 
Celvetiler'in âyinine “nısf-ı kıyâm”, Halvetiler'in âyinine 
“darb-ı esma”, Şâzeliler'in âyinine “hadra”, Nakşilerin 
ayinine “hatm-i hacegan”, Yeseviler'in âyinine “zikr-i 
erre” gibi adlar verilir.2% 


İslam kaynaklarında semâın lehinde ve aleyhinde 
birçok söz zikredilmiştir. Semâ, süfilere göre helâl, bazı 
âlimlere göre ise haramdır. Ahmed-i Cami”ye lkuddise 


291 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 177-179. 

292 Sema: Dinleme, işitme. Tasavvufta, ilâhileri dinleme, dini musikiyi 
dinleme, raks etme, devrân etme, dinlenen dini musikinin tesiriyle 
coşup dönmedir (Hasan Kamil Yılmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 106; 
Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 461). 

293 Hasan Kamil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162-187. 
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sırruhül göre sema eğer nefsani duyguları uyandırıyorsa 
haram, ulvi ve manevi duyguları uyandırıyorsa helâl- 
dir. Bu da kişiden kişiye değişebilir. Kişinin kalbi Allah 
muhabbeti ile dolu değilse ve bu muhabbet akla galip 
gelmiyorsa bu şahıs nefsani duygularından kurtulama- 
mıştır. Bu sebeple semâ ona helâl değildir. Eğer Allah'ın 
muhabbetinde gark olmuşsa semâ bu kimseye Helâl- 
dir. Zira bu şahıs ister ilâhi, ister şiir dinlesin ne duyar- 
sa Hakk'ı duyar, O'nu düşünür. Kalbinde Hak'tan baş- 
ka şeyler yer bulmaz. Ehl-i Hak, Cenâb-ı Hakk'ı anmak 
için bir araya gelir, söze Kur'an okumakla başlarlar ve 
sözü Kur'an okumakla bitirirler. Sonunda bir ilâhi veya 
şiir söylendi mi dinlerler. Çünkü biri Hak üzere semâ ya- 
parsa kâfir olmaz.?% 


Yalnız teşbih de olsa bu ilâhi ve şiirlerin konusu, “zülüf, 
yüzdeki ben, saç, boy pos, civan, gül yanaklı, sevgilinin 
dudağı, badem gözlü” gibi konuları içermemelidir. Şeriat 
sınırını aşan çalgılar da helâl değildir. Bunları yapanların 
tövbe etmeleri gerekir. Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesel- 
lem) ve ashabının yapmadığı şeyi yapmamak gerekir. Kim 
yaparsa o kimseye tövbe vâcip olur.” Zira özellikle gençlik 
çağında olan veya kendisinde şehvani ve nefsani arzular 
galip bulunan kimseler için musiki dinlemek haramdır. Böyle 
bir kimsenin gönlünde ister muayyen, ister gayri muayyen 
bir kimsenin sevgisi olsun eşittir. Çünkü her hâlükârda saç, 
yanak, hicran, vuslat ve sair şeylerin zikredilmesi onun 
şehvetini tahrik eder. Bu sebepten işittiği bu gibi sözleri 
muayyen bir kadının vasıfları olarak algilar.2% 

Dervişler sahâbe-i kirâm gibi ilim, hak ve hakikati öğ- 
renmek için bir araya gelmelidirler. Zira bazılarında fazla 


294 Ahmed-i Câmi, Ünsü't-Tâibin, s. 112. 

295 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 112. 

296 Süleyman Uludağ, İslâm Açısından Müsiki ve Semâ, Bursa: Uludağ 
Yayınları, 1992, s. 297. 
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taat ve ibadet yoktur, gece gündüz bir araya gelip ilâhi 
söylerler, def çalıp ney üflerler; ama bu kendileri için helâl 
değildir.” Görüldüğü gibi Câmi, burada ilâhi söyleyerek 
def çalıp ney üfleme yerine, ilim tahsil edip hakikatleri 
öğrenmenin daha üstün olduğunu vurgulamaktadır. 


h) Takva 


Makamların en üstünü olan takva helâl, mubah ve bir 
de şüpheli hususlarda söz konusu olur. Yoksa farzları 
ifa ve haramları terk takva değildir. Çünkü farzları ifa ve 
haramları terketmek bütün müminler için farzdır. Süfiler, 
kulun takva kalesine girmesi gerektiğini aksi takdirde 
kendini günahlardan muhafaza etmesinin mümkün ola- 
mayacağını ifade ederek takvanın da üç derecesinden 
söz ederler: Birincisi şirkten sakınmak, ikincisi taate sığı- 
nıp bütün günahlardan kaçınmak, üçüncüsü de şüpheli 
şeylerden sakınmak. Buna benzer bir tanım, Kuşeyri'nin 
Risale”sinde ve Rühu'/-Beyân'da görülmektedir.298 


Ahmed-i Câmi, takva??? sahiplerini müttaki ve etkâ 
diye iki dereceye ayırır. Ayrıca müttakileri de kendi ara- 
sında dört dereceye ayırır: 


297 Ahmed-i Câmi, Mifthâhu'n-Necât, s. 191-194. 

298 Meybüdi, a.g.e., 2/416; Kuşeyri, a.g.e., s.107; Bursevi, Rühu”l- 
Beyan, İstanbul: Mektebetii'l-Eser, 1389, 2/160. 

299 Takva, lugat manası itibariyle çekinmek, sakınmak ve korkmaktır. 
Mutasavvıflara göre takva, Allah Teâlâ'ya boyun eğerek O'nun 
azabından sakınmak, cezayı gerektiren davranışlardan nefsi 
uzaklaştırmak suretiyle korunmak, mâsivadan sakınmak, dinin 
bütün hükümlerini eksiksiz ve sürekli olarak titiz bir şekilde yerine 
getirmek ve kulun kimseden kendisini üstün tutmamasıdır. Takva 
konusunda geniş bilgi için bk. Kuşeyri, a.g.e., s. 104; Kelâbâzi, 
age, s. 116, Gazâli, İhya, 3/53; Muhasibi, er-Riâye li-Hukükillâh 
(nşr. Abdülkadir Ahmed Atâ), Beyrut: Darü”l-Kütübi”1-İlmiyye, ts., s. 
39; Geylani, a.g.e., s. 134; Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 143; Muhammed 
Edib es-Salih, et-Takva, Beyrut 1416, s. 19; Safer Baba, a.g.e., s. 
270-271, Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 508. 
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Birincisi, küfürden sakınanlar: Bunlar Cenâb-ı 
Hakk'ın varlığına ve birliğine şirk koşmazlar. Kelime-i 
şehadet getiren bütün müminler bu sınıfa dahildir. Allah 
Teâlâ şöyle buyurur: “Ey iman edenler! Allah'a karşı gel- 
mekten sakının ve doğru söz söyleyin” (Ahzâb 33/70). 


İkincisi, nifaktan sakınanlar: Bunlar iman ve ihlâslarına 
nifak karıştırmaz, içki içmez, zina yapmaz ve müslüman- 
ları kötülemezler. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Islah edilme- 
sinden sonra yeryüzünde bozgunculuk yapmayın. Allah'a 
korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Muhakkak ki iyi- 
lik edenlere Allah'ın rahmeti çok yakındır” (A'râf 7/56). 


Üçüncüsü, haramdan sakınanlar: Bunlar, kazançları- 
na şüphe karıştırmaz, yiyecek ve içeceklerine, söyledik- 
lerine haram katmaz, kötülük, haset ve kibirden sakınır- 
lar, kısacası haram olan her şeyden uzak dururlar. Allah 
Teâlâ şöyle buyurur: “Ey iman edenler! Allah'a karşı gel- 
mekten nasıl sakınmak gerekiyorsa öylece sakının ve siz 
ancak müslümanlar olarak ölün” (Âl-i İmrân 3/102). 


Dördüncüsü, fesatlık yapmaktan sakınanlar: Bunlar 
itikad ve amellerine bid'at karıştırmaz, tamamen helâl 
olmayan her şeyden sakınırlar. Câmi, bunları yalın ayak 
diken dolu bir tarladan geçip kendilerini dikenlerden mu- 
hafaza edenlere benzetir. Kul, dikenli yerden geçerken 
kendini dikenlerden nasıl muhafaza ediyorsa, aynı şekil- 
de günah ve şüpheli şeylerden de muhafaza etmelidir.“ 


300 Buna benzer bir benzetme şöyle nakledilmiştir: Hz. Ömer (radıyallahu 
anh), Kâ'b el-Ahbâr'a (radıyallahu anh], “Bana takvadan bahset” dedi. 
Kâ'b, “Ey Ömer, hiç dikenli bir yerden geçtin mi?” diye sorunca o, 
“Evet” dedi. “Peki, ne yaptın ve oradan nasıl geçtin?” diye sorulun- 
ca Hz. Ömer (radıyallahu anh), “Elbiselerimi çekip ve kendimi dikenler- 
den koruyarak geçtim” şeklinde mukabelede bulundu. Kâ'b, “İşte 
takva odur” dedi (Meybüdi, a.g.e., 1/55). 
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Cami, bunların mükğfatının cennet olduğunu şu âyet 
ışığında dile getirir: “Şüphesiz Allah'a karşı gelmekten sa- 
kınanlara bir kurtuluş, bahçeler, üzümler, kendileriyle bir 
yaşta, kızlar ve dolu dolu kadehler vardır” (Nebe' 78/31-34). 


Yine Câmi'ye göre etkiyânın da iki makamı vardır: 


Birinci makam: Bu makamdaki zatlar helâl şeyle- 
re karşı bile perhiz yapar, hal ve hareketlerine sunilik 
karıştırmazlar. Herkes haramlardan sakınırken onlar 
helâllerden de sakınır. Mesela Hz. Ebü Bekir (radıyallahu 
anh] varını yoğunu Cenâb-ı Hakk'ın rızası için tasadduk 
etmesi sebebiyle etkiyadandır. Peygamberlerden sonra 
da insanlar arasında manevi derecesi en yüksek kişi Hz. 
Ebü Bekir'dir (radıyallahu anh]. Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
“Temizlenmek için malını hayra veren en müttaki (Allah'a 
karşı gelmekten en çok sakınan) kimse o ateşten uzak 
tutulacaktır” (Leyl 92/17-18), “Şüphesiz, Allah katında en 
değerliniz, O'na karşı gelmekten en çok sakınanızdır” 
(Hucurât 49/13). 


İkinci makam: Bu makamda olanlar, Cenâb-ı Hakk'ın 
rızası dışında, cennet dahil her şeye yüz çevirirler, mâ- 
sivadan ilgi ve alakalarını kesip tamamen Allah Teâlâ'ya 
teveccüh ederler ve kendilerine verilen nimetlere tam 
rıza gösterirler. Herkesin aklı bunların işine ermez. Bun- 
ların cennete karşı iştiyakları olmadığı gibi cehenneme 
karşı korkuları da yoktur. Yalnız rü”yet-i cemal-i ilâhiye 
müştaktırlar. Gıdaları sıdk ve sefa, içecekleri Cenâb-ı 
Hakk'ın muhabbet nehrinden, elbiseleri Allah Teâlâ'nın 
cömertlik ve fazlındandır. En sevdikleri şeyleri kendileri 
için değil Cenâb-ı Hakk'ın rızası için harcarlar. 571 Allah 
Teâlâ şöyle buyurur: “Sevdiğiniz şeylerden Allah yolun- 
da harcamadıkça iyiliğe asla erişemezsiniz” (Âl-i İmrân 3/92). 


301 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 157-159. 


i) Şükür 

Şükür, Kur'ân-ı Kerim'de isim ve fiil olarak yetmiş 
yerde zikredilmektedir. Türkçe'de kullanılan teşekkür ve 
şükran kelimeleri “şükür” kökünden türemiştir. Müellifi- 
miz Ünsü”t-Taüibin adlı eserinde, Abdullah b. Abbas'ın 
(radıyallahu anh) şükrü” şöyle tarif ettiğini kaydetmektedir: 
“Bütün vücut âzaları ile gizli ve açık bir şekilde yapı- 
lan ibadettir.” Şâkir ise Allah'ın kendisine az veya çok 
verdiği her şeyi riza ile karşılayıp şükreden ve tarfetü”l- 
ayn (gözü açıp kapayıncaya kadar) âsi olmayandır. 3% 
Cami”nin muasırı Hâce Abdullah-ı Herevi de şükrü şöyle 
tarif eder: “Allah Teâlâ'nın ahdine vefa göstermektir. "2 


Cami”ye göre Cenâb-ı Hak bütün kullarına hadsiz ni- 
metler vermiştir. Allah Teâlâ bu nimetlerle ilgili şöyle buyu- 
rur: “Halbuki Allah'ın nimetini saymaya kalksanız onu sa- 
yamazsınız” (Nahl 16/18). Bu nedenle Hak Teâlâ'nın kullarına 
verdiği her şey nimettir. Verilen nimete karşı şükür vaciptir. 
Belaları da veren Allah'tır. Onlara karşı da şükür vaciptir.305 


Nimet verildiği zaman, nimette mün'imi (nimeti ve- 
ren) görmek en önemli husustur ve ayrıca nimetin şük- 
rünü yeteri kadar eda etmek imanın derecesine bağlıdır. 
Müminlerin kendilerine verilen nimete karşı şükretmele- 
ri gerektiği, âyet-i kerimede şöyle belirtilmektedir: “Ey 


302 Şükür, nimeti vereni düşünüp, yapılan lutuf ve nimetlerin makbule 
geçtiğini dile getirme, iyiliği yapanı övme ve o nimeti Allah'ın göster- 
diği yolda kullanmaktır. Şükür konusunda geniş bilgi için bk. Kuşey- 
ri, a.g.e., s. 173, Muhâsibi, Adabü”n-Nüfüs, s. 51; Kelabazi, a.g.e., S. 
117, Gazâli, İhya, 4/78; Gazali, Mükaşefetü”l- Kulüb, s. 182, Herevi, 
Menâzilü's-Sâirin, Kahire 1908, s. 41. 

303 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin , s.173. 

304 Meybüdi, a.g.e., 1/460. 

305 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 173. 
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iman edenler! Size verdiğimiz rızıkların temiz olanların- 
dan yiyin, eğer siz yalnız Allah'a kulluk ediyorsanız O'na 
şükredin” (Bakara 2/172). Cami, bu âyeti tefsir ederken, 
“İman şükre bağlıdır. Nimeti görmesen nasıl şükreder- 
sin? Aldığımız her nefes bir nimettir” deyip konuyla ilgili 
Hz. Davud'un [aleyhisselâm] şu kıssasını nakleder: Cenâb-ı 
Hak Hz. Davud'a Jaleyhisselâm| vahyetti ve buyurdu: “Ni- 
metlerimin şükrünü eda et.” Hz. Davud aleyhisselâm), “Ey 
Allahım, bana verdiğin her nimetin şükrünü eda ettim” 
der. Allah Teâlâ Hz. Cebrâil'i [aleyhisselâm] kendisine gön- 
derdi ve buyurdu: “Davud'un nefesini tut.” Hz. Cebrail 
Hz. Davud'un (aleyhisselam) ağzını ve burnunu eliyle ka- 
patıp nefesini tuttu. Hz. Davud [aleyhisselâm], “Ey Cebrâil, 
elini çek, nefes alayım ve her yaptığım ibadetin üçte bi- 
rini sana vereyim” der. Hz. Cebrâil, “Allah'tan izin yok” 
der. Hz. Davud [aleyhisselâm], “Elini çek yaptığım ibadetle- 
rin yarısını sana vereyim” der. Hz. Cebrâil, “İzin yok” der. 
Hz. Davud [aleyhisselâm], “Elini çek, ibadetlerimin üçte iki- 
sini sana vereyim” der. Hz. Cebrâil, “İzin yok” der. Hz. 
Davud [aleyhisselâm], “Elini çek, yaptığım ibadetlerin hep- 
sini sana bağışlayayım” der. Hz. Cebrâil elini çeker ve 
şöyle der: “Ey Davud, bütün ibadetlerini bir nefes için 
bağışladın. Şimdi düşün geçmiş ömründe kaç nefes al- 
dın ve geriye kalan ömründe kaç nefes alacaksın onların 
şükrünü eda et ve bir de verilen diğer nimetlerin şükrü- 
nü yerine getir,”396 

Şükür rızaya işarettir. Sabır ise keder, sıkıntı ve mu- 
sibetlere karşı olur. Şükür, nimeti vereni görmek ve on- 
dan razı olmaya işarettir. Allah, rızayı şükre bağlamıştır 
ancak şükreden insanların sayısı da çok fazla değildir. 
“Kullarımdan şükredenler pek azdır” (Sebe' 34/13) âyeti de 
buna işaret etmektedir. 


306 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, s. 174. 
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Şakir, verilen her şeye önce sabreder ardından şük- 
reder. Şükrün derecesi sabrın derecesinden daha yük- 
sek olduğu gibi, şâkirin de derecesi sâbırın (sabreden) 
derecesinden daha yüksektir. Şakir, Allah Teâlâ'nın dos- 
tudur. Bunların kalbi Hak Teâlâ'nın nazargâhıdır. Bun- 
lar cennette ilk davet edilenler olacaktır.” “Cennette 
ilk davet olunan kimseler, Allah Teâlâ'ya çok hamdedip 
şükredenlerdir”98 hadisi buna işaret etmektedir. 


i) İhlas 

Mutasavvıflara göre ihlâs?” ile ibadet eden kul ahi- 
rette cehennem azabından kurtulacağı gibi, en yüksek 
derece olan kurbiyet-i ilahiyyeye de vasıl olur ve dünya- 
da da huzurlu bir hayat geçirir. Cenab-ı Hak, ihlas cev- 
herini gönül sedefine koymuştur. Bu sebepten bir kalpte 
ihlasın olması için diri bir kalbe sahip olunmalıdır. Diri bir 
kalbe sahip olmayan kulun kalbinde ihlâs olmaz.51" 


Câmi'ye göre ihlâs ile yapılmayan işlere değer veril- 
memeli, ihlâs ile yapılan işlere ise çok değer verilmelidir. 
Çünkü Hak Teâlâ ihlâs konusunda şöyle buyurur: “An- 
cak tövbe edip hallerini düzeltenler, Allah'a sımsıkı sarılıp 


307 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 175. 

308 Celâleddin Süyüti, Câmiu's-Sagir, Beyrut, ts., 1/113. 

309 İhlas, lugatta tasfiye etmek ve bir şeyi ondan olmayanlardan ayırmak 
anlamına gelir. Tasavvufi ıstılahta ise ihlâs, yapılan bütün ibadet ve 
işlerde hiçbir karşılık ve menfaat beklemeksizin sırf Allah rızasını esas 
ve gaye edinmektir. Kısacası özün söze, sözün öze uyması, riyakar 
ve ikiyüzlü olmamaktır. İhlâs konusunda geniş bilgi için bk. Kuşeyri, 
a.g.e., s. 207, Muhasibi, Âdâbü'n-Nüfüs, s. 89; Kelâbâzi, a.g.e., s. 
117, Gazali, İhya, 4/33, Muhasibi, a.g.e., s. 152; Geylani, a.g.e., s. 
115, Herevl, Menâzilü's-Sâirin, s. 31, Safer Baba, a.g.e., s. 125-126. 

310 Meybüdi, a.g.e., 1/389; Attar, Tezkiretü T-Evliya (nşr. Muhammed 
İsti lami), Tahran: Çâphâne-i Bank, 1346, s. 309. 


dinlerini (ibadetlerini) yalnız ihlâs ile O'nun için yapanlar 
başkadır. İşte bunlar (gerçekte) müminlerle beraberdirler 
ve Allah müminlere yakında büyük mükâfat verecektir” 
(Nisâ 4/146). Bilinmelidir ki bir işte ihlâsın özü yoksa o iş 
sonuçlanmaz.""! 


Câmi, kelime-i şehadet getiren müslümanları ihlâs 
derecelerine göre altı gruba ayırır: 


1. Kelime-i şehadet getirir, ibadetlerini de ifa ederler, 
herkes onlara mümindir der. Fakat gönülleri pak değil 
şirk, küfür ve nifak ile doludur. 


2. İhlâs ile şehadet getirirler. Fakat zina, içki, kumar, 
kan dökmek gibi büyük günahları işlerler. 


3. İhlâs ile şehadet getirirler. İbadetlerini tam olarak 
yaparlar. Ama dünya hırsına sahiptirler ve mal mülk top- 
lamak için gayret sarfederler. 


4. İhlâs ile şehadet getirirler ve marifet sırrı onların 
şehadetlerini yüceltir. İhlâslı iş yaparlar ve işlerinde ni- 
fak, şek, şüphe, bid'at yoktur. Zira ne yaparlarsa sırf Al- 
lah rızası için yaparlar. Az amele karşı çok sevap kaza- 
nırlar. Çünkü Cenâb-ı Hakk'ın rızası için yapılan amelin 
sevabı çoktur ve hiç kimse onun miktarını bilemez. Allah 
Teâlâ şöyle buyurur: “Mallarını Allah yolunda harcayan- 
ların durumu, yedi başak bitiren ve her başakta yüz tane 
bulunan bir tohum gibidir. Allah, dilediğine kat kat verir. 
Allah, lutfu geniş olandır” (Bakara 2/261). 


5. Münafıklardır. Bunlar mutluluk, nimet ve rahat için- 
de iken iman ederler, başlarına bir kazâ, bela veya sıkıntı 
geldi mi küfre geri dönerler. Hırs, haset, buğz ve kin sa- 


311 Ahmed-i Câmi, Sirâcü's-Sâirin, 6. bab, Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve 
Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Cam, s. 396. 
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hibidirler, yalan söylerler. Ayette bunlar hakkında şöyle 
buyrulur: “İnsanlardan öylesi de vardır ki Allah”a kıyıdan 
kenardan kulluk eder. Fğer kendisine bir hayır dokunur- 
sa gönlü onunla hoş olur. Şayet başına bir kötülük gelir- 
se gerisin geri (küfre) dönüverir” (Hac 22/11). 


6. Dillerinde kelime-i tevhid eksik olmayanlar. Bunlar 
ihlas, muhabbet, takva, tevekkül, tefviz, edep ve nur sahi- 
bidirler. “Diğer bir kısmı ise günahlarını itiraf ettiler. Bunlar 
salih amelle kötü ameli birbirine karıştırmışlardır. Umulur 
ki Allah tövbelerini kabul eder. Çünkü Allah çok bağışla- 
yandır, çok merhamet edendir” (Tevbe 9/102) âyeti bunlara 
işarettir. Bu mümin, muvahhid, muhlis ve ariflerin kalbine 
marifet ve muhabbet nuru doğmuş, kendilerine rıza hil'ati 
giydirilmiştir. Bunlar biri söyler, biri bilir, biri görür." 


k) Hırs ve Himmet 


Ahirete yönelik amellerde hırs bir cihette makbuldür. 
Fakat dünya, mal mülk ve makamına karşı hırs göster- 
mek müminin zarar görüp kaybetmesine sebeptir. Bu- 
nun için süfiler masivadan şiddetle kaçınmışlardır. 


Şeyhülislâm Ahmed-i Cami”ye (kuddise sıruhüj göre 
hırs313 nefsin isteği, himmet ise aklın isteğidir. Himmetin 
iki derecesi vardır: 


Birincisi dün (aşağı) himmettir. Bu himmet sahibi hırs 
ile hareket eder ve aklı kendisine hükmetmez. Bu se- 


312 Ahmed-i Câmi, Ünsü 7-Taibin, 1/81-91. 

313 Hırs, aç gözlülük, kızgınlık ve öfke, tasavvufi literatürde bir şey elde 
etmek için kişinin olanca gücü ile çalışması, gayeye varmak için her 
vasıtayı meşru ve mubah görmesidir. Himmet, lugatta kalbi, iradeyi, 
duygu ve düşünceyi bir noktaya toplayıp tek hedefe yönelmektir. Ta- 
savvufta ise kalbin bütün kuvvetiyle Allah Teâlâ'ya ve sair mukadde- 
sata yönelmesi, hâlis ve iyi niyettir (Kâşâni, a.g.e., s. 567-568). 
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beple hırs, himmetin yerine geçer, himmetin kanatlarını 
kırar ve gözlerini de kör eder. Zira kulda hırs galip ol- 
duğu vakit onun istek ve arzuları bitmez, tükenmez ve 
nefsi de çok sinsi davranır. Nefis önce masumane ve 
kolay bir şekilde elde edebileceği isteklerle kişiyi kan- 
dırıp arzusuna ulaşmaya çalışır. Câmi bunu şöyle izah 
eder: “Nefis önce bir ekmek ister, onu elde ettiği zaman 
ikincisini, üçüncüsünü, onları da elde ettiği zaman gü- 
müş ve altın elde etmeyi arzu eder. Ondan sonra elbi- 
se, bunları da elde etti mi saray ister. Onu elde etti mi 
sarayın tefrişatını ister. Bunları da elde etti mi bir köy 
elde etmek ister. Onu da elde etti mi bir şehre sahip 
olmayı arzu eder. Onu elde etti mi sultan olmak ister. 
Kısacası her zaman elde ettiğinin daha fazlasını ister ve 
doymak bilmez "777 Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] 
şöyle buyurur: “Âdemoğlunun iki vadi dolusu malı olsa 
bir üçüncüsünü ister. Âdemoğlunun karnını (gönlünü) 
topraktan başka bir şey doldurmaz. Şu kadar ki tövbe 
eden kişinin tövbesini Allah kabul eder.”19 


İkincisi yüce himmettir. Bu, himmetin en yüksek ma- 
kamıdır. Yüce himmet sahibi akıl ile hareket eder. Zira 
akıl ve marifet bir arada oldu mu akıl emir olur ve böyle- 
ce yüce himmet sahibi pervaz eder, Hak'tan başka gön- 
lünü başka şeye bağlamaz, manevi hal ve makamlara 
da ilgi duymaz, esmâ ve sıfatlara takılmaz. Hep Cenâb-ı 
Hakk'ın zatını arzu eder. Yüce himmet sahibi kötülük, 
fenalık, zulüm ve azgınlık yapamaz.*'* “Andolsun, kadın 
ona (göz koyup) istek duymuştu. Eğer Rabb'inin delilini 
görmemiş olsaydı, Yusuf da ona istek duyacaktı. Biz, on- 
314 Ahmed-i Câmi, Ünsü't-Tâibin, s. 139-140. 


315 Tirmizi, Zühd, 19; İbn Mâce, Zühd, 27. 
316 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 139-141. 
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dan kötülüğü ve fuhşu uzaklaştırmak için işte böyle yap- 
tık. Çünkü o, ihlâsa erdirilmiş kullarımızdandı” (Yusuf 12/24) 
ayeti de buna işaret etmektedir. 


Ahmed-i Caminin [kuddise sırruhül çağdaşı ve sohbet- 
lerinde bulunduğu Abdullah Ensâri Herevi'ye göre him- 
metin üç derecesi vardır: 


Birincisi, kulun kalbini mâsivaya rağbet etmekten ko- 
rur ve onu Hak Teâlâ'ya meylettirir. Böylece mürid Hak 
yolunda azimetle ve şevkle yürür. 


İkincisi, sahibini yaptığı taat ve ibadete karşılık men- 
faat beklemekten korur. Bu himmet sahibi, yaptığı hayır 
ve ibadetlerini sırf Allah rızası için yapar, ibadetlerine gü- 
venmez, her zaman havf ve recâ içinde olur. Câmi, havf 
ve recâ içinde olan kulları iki kanatlı kuşa veya iki ayağı 
olan insana benzetip şöyle der: “Kuş nasıl bir kanat ile 
uçamıyorsa ve insan nasıl bir ayak ile yürüyemiyorsa, kul 
da tam bir mümin olabilmek için hem havf hem de recâya 
sahip olmalıdır.”3'7 Havf ve reca sahibi yaptığı ibadetle- 
re karşılık herhangi bir beklenti içinde olmaz. Kendisinin 
başkasından daha üstün olduğunu da düşünmez. 


Üçüncüsü, bu makamda olan himmet sahibi, manevi 
mevki ve makamlara da bakmaz, iltifat da etmez. Yani 
kendisinde zuhur eden keşif, keramet ve nurlara takılıp 
kalmaz, fenâ fillah derecesine çıkmak ter 271 


Câmi [kuddise sırruhül, himmet sahibini doğan kuşuna, 
hırs sahibini de akbabaya benzetir ve şöyle der: “Her 
ikisi de kanaat ve isteğe sahiptirler. Akbaba dünyadaki 
leşlere kanaat ettiği için dün-himmet ve hasistir (kötü huy 
317 Ahmed-i Câmi, Bihârü'(-Hakika, vr. 271, Ali Fâzıl, Kârnâme-i Ah- 

med-i Câm Nâmeki, s. 243. 


318 Süleyman Ateş, İslâm Tasavvufu, İstanbul: Yeni Ufuklar Neşriyat, 
1992, s. 169-170. 
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sahibi, tamahkâr). Ancak doğan leşlere bakmaz, canlı- 
lara bakar. Bu sebepten ona yüce himmet sahibi derler. 
Müslümanlar da böyledir, hepsi istek ve arzu sahibidir- 
ler. Kim sadece dünya malı ve mülkünü arzu ederse o 
hasis ve dün-himmettir. Onun aklı marifet nuruna sahip 
değildir ve basireti bağlanmıştır. Kim akıl ve marifet nu- 
runa sahip ise bütün istek ve arzusu Cenâb-ı Hakk'ın 
rızası olur. O istek ve arzuya yüce himmet denir "21 


Hırs sahibi, himmet davasında bulunamaz, çünkü him- 
met ve hırs beraber aynı kalpte olmaz. Ancak hırs ve emel 
(şiddetli istek) beraber bulunur. Hırs, himmetin kanatlarını 
kırar, emel ise himmetin gözünü kör eder. Bir kalpte ka- 
naat suyu hırs ateşini söndürmezse o kalpte yüce himmet 
olmaz. Hırs ve emelden her zaman kötülük, şer, fenalık, 
zulüm ve azgınlık ortaya çıkar.” Allah Teâlâ şöyle buyu- 
rur: “Hayır, insan kendini yeterli gördüğü için mutlaka az- 
gınlık eder. Şüphesiz dönüş ancak Rabb'inedir” (Alak 96/6- 
8). Hırs sahiplerinin bazıları da Firavun gibi Allah Teâlâ'ya 
isyan edip ilâhlık davasında bulunur. “Ben sizin en yüce 
rabbinizim!” dedi (Nâziât 79/24) âyeti buna delildir. 


I) Tevfik 


Ahmed-i Câmi'ye [kuddise sırruhül göre, Cenâb-ı 
Hakk'ın fazlı ve tevfiki”' olmazsa kul hiçbir şey yapa- 
maz. Allah'ın fazl ve tevfiki gizli olduğu için de kul onu 
bilemez. Kurtuluşa ermek için öncelikle bu dört hususa 
uymak gereklidir: 


319 Ahmed-i Câmi, Ünsü't-Tâibin, s. 141-142. 

320 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 141-142. 

321 Tevfik: Başarılı kılma. Tasavvufi ıstılahta, Cenâb-ı Hakk'ın kuluna 
yaptığı yardım, Allah'ın kulunun fiilini rızasına ve muhabbetine uy- 
gun kılması, iradesine ve rızasına muvafık işler yapmayı ona nasip 
etmesidir (Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 659). 
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Birincisi, mâsivaya kanmamak ve onun kalbe girme- 
sine yol vermemektir. 


İkincisi, şeytanın emrine göre hareket etmemek ve 
onunla mücadele etmektir. Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
“Sakın dünya hayatı sizi aldatmasın. O aldatıcı şeytan 
da Allah hakkında sizi aldatmasın” (Lokman 31/33), “Şüphe- 
siz şeytan sizin için bir düşmandır. Öyle ise (siz de) onu 
düşman tanıyın” (Fâtır 35/6). Câmi, bu âyet-i kerimenin tef- 
sirinde şöyle demektedir: “Kim amelinin salih olmasını 
istiyorsa Allah'ın dostuna dost, düşmanına da düşman 
olsun. Kim bunu yerine getirirse kalbine hikmet pırıltıları 
damlar ve artık nefis ve şeytanın değil, Allah'ın (celle celâ- 
luhüj rızası dairesinde hareket eder.” 


Üçüncüsü, kalbi zikir ve ibadetlerle meşgul etmek 
ve ta'dil-i erkân ile namaz kılmak, kalbi şeytanın ves- 
veselerinden arındırır ve kötülükten alıkoyar. Allah Teâlâ 
şöyle buyurur: “Namazı da dosdoğru kıl. Çünkü namaz, 
insanı hayâsızlıktan ve kötülükten alıkoyar” (Ankebüt 29/45). 


Dördüncüsü, geçim konusunda Cenâb-ı Hakk'a te- 
vekkül etmek. Zira geçim konusunda tevekkül etme- 
yenin kalbi mâsivadan hâli olmaz ve o kimse namazı 
da tadil-i erkân ile kılamaz.??? “O, doğunun da batının 
da Rabb'idir. O'ndan başka hiçbir ilâh yoktur. Öyle ise 
O'nu vekil edin” (Müzzemmil 73/9). “Gökte rızkınız ve size 
vaat olunan şeyler vardır. Göğün ve yerin Rabb'ine an- 
dolsun ki o (size vaat olunanlar), sizin konuşmanız gibi 
gerçektir” (Zâriyât 51/22-23). “Ailene namazı emret ve ken- 
din de ona devam et. Senden rızık istemiyoruz. Sana da 
biz rızık veriyoruz” (Tâhâ 20/132) âyetleri bu hususa işaret 
etmektedir. 


322 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 102-105. 
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Kul Cenâb-ı Hakk'a hakkıyla itaat eder ve kanaatkâr 
olursa iki cihanda mesut olur. Ebü Zer-i Büzcâni şöyle 
der: 


Kul sana kulluk etmesi gerekir 
Kulluk da taat ve kanaatkârlıktır.*2 


m) Edep 


Tasavvuf bütünüyle edepten ibarettir. Süfilerin sefer, 
hareket, hal ve durumlarına göre bir takım edepleri bu- 
lunmaktadır. Bu âdap konusu onların şekil ve usul ba- 
kımından ayrıldıkları, kendilerine has özel durumlarıdır. 
Onların üstünlükleri de edep ile bilinmektedir. Yine bu 
sayede sadık süfilerle yalancı süfiler birbirinden ayrıl- 
maktadır.32* 


Ahmed-i Câmi [kuddise sırruhül, edebi,” halka karşı ve 
Hakk'a karşı olmak üzere ikiye ayırmaktadır. Halka karşı 
edep, her konuda ve her zaman halka karşı edepli dav- 
ranmaktır. 


Hakk'a karşı edep, peygamberlerin, evliyanın ve sıd- 
dikların siretlerini örnek almakla olur. Örnek almak da 
zahire göre olur. Ona göre edep hürmetin meyvesidir. 
Kimin iç âleminde hürmet yoksa onun dış âlemi edep 
ile süslenmez. Kimin iç âleminde hürmet varsa dış âlemi 
de edep ile âbad olur. 


323 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 106. 

324 Serrac, a.g.e., s. 144. 

325 Edep, hayır ve faziletlerin tamamı, en küçüğüne varıncaya kadar 
bütün ahlak kaidelerine uymak demektir. Kişilerdeki bir meleke olup 
onu kötü hal ve hareketlerden vazgeçirir. Edep, güzel terbiye, iyi 
davranış, güzel ahlak, haya, nezaket, zarafet ve kabul gören kural- 
lara uymaktır. Tasavvufta edep, ifrat ve tefritten sakınıp orta bir yol 
tutmaktır. Edep konusunda geniş bilgi için bk. Kuşeyri, a.g.e., s. 
283; Herevi, a.g.e., s. 52; Serrâc, a.g.e., s.141, Kâşâni, a.g.e., s. 46. 
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Mümin veya mümin olmayan herkes edep kurallarına 
göre hareket etmelidir. Kim göz, kulak, el, burun, ayak, 
dil ve kalbini edep dairesinde kullanırsa kâfir ise müs- 
lüman olur, mümin ise muti (itaat eden) olur, muti ise 
ebrâr (iyiler) sınıfına dahil olur, ebrârdan ise müstakim 
(istikamet sahibi) sınıfına dahil olur. Müstakimlerden ise 
sıddiklar sınıfına dahil olur. Kim edebe dikkat etmezse 
sıddik da olsa sonunda zındık olur. Kulluğun hakikati 
edep ve hürmettir. Kim görmek, dinlemek, konuşmak, 
yemek, içmek, oturmak, istemek, uyumak, bilmek, al- 
mak, koklamak, gülmek, sohbet etmek, yürümek, gönlü 
korumak gibi konularda edep kurallarına göre hareket 
ederse istikamet bulur. Bunların içinde de en önemlisi 
gönlü edep dairesinde korumaktır. Câmi, insan vücu- 
dunu şehre, kalbi şehrin emirine, insanın yedi organını 
da şehrin has adamlarına, damarları da oklara benzetir 
ve bunların içinde kalp (emir) düzelirse, vücudun bütün 
organları düzelir, der. “İyi bilin ki vücutta bir et parça- 
sı vardır ki o düzelirse bütün vücut düzelir, o bozulursa 
bütün vücut da bozulur, dikkat edin o kalptir”? hadis-i 
şerifi de buna işaret etmektedir. 


Câmi, “Özellikle şu hususlarda edebe riayet etmek 
önemlidir” der: 


Birincisi göz edebidir. Burada altı hususa dikkat edil- 
melidir: 


1. Baktığı şeye ibret ile bakmak. Allah Teâlâ şöyle bu- 
yurur: “De ki: “Göklerde ve yerde neler var, bakın (da ib- 
ret alınl)” Fakat inanmayan bir topluma deliller ve uyarılar 
fayda sağlamaz” (Yunus 10/101). 


326 Buhâri, İmân, 39; Müslim, Müsâkât, 107; İbn Mâce, Fiten, 14. 
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2. Gözleri haramdan sakınmak. Allah Teâlâ şöyle bu- 
yurur: “Mümin erkeklere söyle, gözlerini haramdan sa- 
kınsınlar, ırzlarını korusunlar. Bu davranış onlar için daha 
nezihtir. Şüphe yok ki Allah onların yaptıklarından hak- 
kıyla haberdardır” (Nür 24/30). 


3. Çok güzel ve nezih şeylere bakmak. Allah Teâlâ 
şöyle buyurur: “De ki: Yeryüzünde dolaşın da Allah'ın 
başlangıçta yaratmayı nasıl yaptığına bakın” (Ankebüt 29/20). 


4. Sanata bakıp sânii, yaratılanlara bakıp yaratıcıyı 
görmek. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Allah'ın rahmetinin 
eserlerine bak! Yeryüzünü ölümünden sonra nasıl dirilti- 
yor. Şüphe yok ki O, ölüleri de elbette diriltecektir. O, her 
şeye hakkıyla gücü yetendir” (Rüm 30/50). 


5. Bakılan şeye şehvet ve hevâ ile bakmamak. 


6. Tefekkür ile bakmak.” Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
“Ey basiret sahipleri, artık ibret alın!” (Haşr 59/2). 


İkincisi kulak edebidir. Burada da altı hususa dikkat 
etmek gerekir: 


1. Kur'ân-ı Kerim ve Cenâb-ı Hakk'ı hatırlatan şeyleri 
dinlemek. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Kur'an okunduğu 
zaman onu dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin” 
(A'râf 7/204). 


2. Vaaz ve hakimlerin hikmetli sözlerini dinlemek. Bu- 
rada Allah Teâlâ'nın Lokman'ın [aleyhisselâm] oğluna yap- 
tığı nasihatte mevcuttur. “Hani Lokman oğluna öğüt ve- 
rerek şöyle demişti: Yavrum! Allah'a ortak koşma! Çünkü 
ortak koşmak elbette büyük bir zulümdür” (Lokman 31/13). 


327 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Tâibin, s. 328. 
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3. Anne babanın ve iyilik isteyenlerin sözlerini dinle- 
mek. Zira bu konuda Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 
“Rabb'in, kendisinden başkasına asla ibadet etmemeni- 
zi, anneye babaya iyi davranmanızı kesin olarak emretti” 
(İsrâ 17/23). 


4, Bâtıl ve yalan sözleri dinlememek. Allah Teâlâ şöy- 
le buyurur: “Ey Peygamber! Kalpten inanmadıkları halde 
ağızlarıyla 'inandık' diyenler (münafıklar) ile yahudilerden 
küfürde yarışanlar seni üzmesin. Onlar (yahudiler) yalan 
uydurmak için (seni) dinlerler, sana gelmeyen bir toplu- 
luk hesabına dinlerler. Kelimelerin (ifade içindeki) yer- 
lerini bildikten sonra yerlerini değiştirir ve şöyle derler: 
“Eğer size şu hüküm verilirse onu tutun. O verilmezse 
sakının?” (Mâide 5/41). 


5. Kötülük isteyenlerin ve kötü şeyler söyleyenlerin 
sözlerini dinlememek. Çünkü bunların kalpleri temiz de- 
ğildir. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Onlar, Allah'ın kalple- 
rini temizlemeyi istemediği kimselerdir. Onlara dünyada 
bir rüsvalık, ahirette ise yine onlara büyük bir azap var- 
dır” (Maide 5/41). 


6. Boş, faydasız ve nefsi arzuları harekete geçiren 
sözleri dinlememek. “Boş sözü işittikleri vakit ondan yüz 
çevirirler ve, “Bizim işlerimiz bize, sizin işleriniz de size. 
Selam olsun size (bizden size zarar gelmez). Biz cahilleri 
istemeyiz” derler” (Kasas 28/55) âyet-i kerimesi bu konu- 
nun açık bir delilidir. 


Yukarıdaki altı hususa riayet eden, edebin tamamına 
riayet etmiş olur. Zira aslolan dinlemektir ve dinlemek 
bütün işlerin aslıdır. Kişi kötü şeyleri dinlemekten kendi- 
ni alıkoyarsa saadete erer"? 


328 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 329- 331. 


Üçüncüsü burun edebidir. Ahmed-i Cami (kuddise sır- 
ruhül, burnun edeplerini de şöyle sıralamaktadır: 


Haram şeyleri koklamamak. Câmi'nin çağdaşı 
Meybüdi'nin (v. 520/1126”dan sonra), Keşfü”-Esrar isimli 
tefsirinde naklettiğine göre, zühd ile tanınan Emevi Halife- 
si Ömer b. Abdülaziz”in (v.101/720) halifeliği döneminde, 
kendisine ganimet mallarını getirdiler. Bu malların içinde 
misk de vardı. Ömer b. Abdülaziz hemen burnunu tuttu 
ve şöyle dedi: “Miskin faydası kokusudur, bu da müslü- 
manların hakkıdır.”””9 


1. Nezih ve güzel şeyleri koklamak. Güzel şeyleri 
koklamak ruh ve kalbe ferahlık verir. 
2. Yemeği koklamamak ve üflememek. 


3. Bahar mevsiminde, bahar mevsiminden istifade 
etmek. Zira bahar mevsiminin kokusu ten, akıl ve ruha 
faydalıdır. 


4. İnsanların yanında elini burnuna götürmemek. 
Çünkü insanların yanında burun ile uğraşmak, onu te- 
mizlemek edebe uygun değildir. 


Dördüncüsü konuşma edebi: 
Söylenmemesi gereken şeyleri söylememek. 


1. Söylenen her şeyin de doğru olması, bâtıl ve yalan 
olmaması. 


2. Herkesin anlayabileceği ve idrak edebileceği şe- 
kilde konuşmak. 


3. Boş ve saçma şeyleri konuşmamak, eksik ve fazla 
konuşmamak. 


4. Yüksek sesle konuşmamak. 
5. Ölçüsüz değil, delil ile konuşmak. 


329 Meybüdi, a.g.e., 3/682. 
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Beşincisi ağız edebidir: 
Giybet etmemek. 


1. Cemaate gidildiğinde soğan, sarımsak gibi in- 
sanları rahatsız eden yiyeceklerden uzak durmak. Zira, 
“Her kim soğan ve sarımsak yerse mescidimizden uzak 
dursun” hadis-i şerifi buna işaret etmektedir. 


2. Ağız ve dişleri misvak ile temizlemek. Hz. Peygam- 
ber [sallallahu aleyhi vesellem) şöyle buyurur: “Dişlerinizi mis- 
vaklayın, çünkü misvak ağız için temizlik sebebidir. Allah 
rızasına vesiledir.” 55 


3. İnsanların yanında ve namazda esnememek. 
4. İnsanların yanında hapşırırken ağzını kapatmak. 


5. İnsanların yanında kürdan ile dişleri temizleme- 
mek. 


Altıncısı el edebidir: Özellikle harama el uzatılmama- 
lıdır. Bir şeyi birine verirken sağ el ile vermek, birinden 
bir şey alırken de sağ el ile almak, kerih olan şeylerden 
sağ eli korumak gerekir. Câmi (kuddise sırruhül, harama el 
uzatmak İle ilgili İbrahim b. Edhem”in (kuddise sırruhül şu 
menkıbesini zikreder: “İbrahim b. Edhem [kuddise sırruhü) 
bir gün Basra'da bir miktar hurma satın aldı. Bu esna- 
da yere düşen bir hurmayı kendi hurmalarından sanarak 
kendi hurmalarına kattı. Oradan yola koyulup Beytül- 
makdis'e gitti. O gece camide hasırların arasında istira- 
hate çekildi. Gece içeriye kırk arkadaşı ile birlikte bir pir 
girdi. İçlerinden biri, “Bu gece camide bizden olmayan 
biri var” dedi. Pir, “Evet İbrahim b. Edhem buradadır. Kırk 
gündür kıldığı namazlar kabul olmuyor’ dedi. İbrahim b. 
Edhem [kuddise sırruhül bu sözu duyunca bulunduğu yer- 


330 Buhâri, Ezan, 160, Et'ime, 49, İ“tisam, 24; Ebü Davud, Et'ime, 40, 
Tirmizi, Et'ime, 13. 
331 Buhâri, Cum'a, 8; İbn Mâce, Tahâret, 7. 
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den dışarı çıkıp Basra'ya geri döndü ve hurma aldığı 
adama gidip helâllik talep etti.%2 

Yedincisi içme edebidir: Öncelikle içilen şey helâl ol- 
malı, haram olmamalıdır. Suyu ve diğer meşrubatı üç 
nefeste içmelidir. Çünkü Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi 
vesellem] suyu ve diğer meşrubatı tek yudumda içmemeyi 
tavsiye etmiştir. Hadis-i şerifte şöyle buyrulur: “Deve içi- 
şi gibi tek bir içişle su içmeyin, ikişer üçer yudumda için, 
içmeye “bismillah” diyerek başlayın, bitirince “elhamdü- 
lillah” deyin.” 3% 

Sekizincisi gülme edebidir: Yüksek sesle gülmemek, 
sadece tebessüm etmek gerekir. Zira kahkaha ile gülmek 
günahtan sayılır. Cenab-Hak şöyle buyurur: “Az gülsün- 
ler, çok ağlasınlar” (Tevbe 9/82). Hadis-i şerifte de şöyle 
buyrulur: “Allah Resülü”nün küçük dili görünecek şekilde 
kahkahayla gülmezdi. O (ekseriyetle) tebessüm ederdi. "884 


Dokuzuncusu yürüme edebidir: Uygun olmayan ve 
dinin izin vermediği yerlere gitmemek icap eder. Mes- 
cid gibi iyi yerlere girerken sağ ayak ile, tuvalet gibi ke- 
rih yerlere girerken de sol ayak ile girmek, mescid gibi 
hayırlı yerlerden çıkınca sol ayak ile, tuvalet gibi kerih 
yerlerden çıkınca sağ ayak ile çıkmak gerekir. Otururken 
kişinin özrü yoksa sol ayağı üzerine oturmalı, yürürken 
ne çok hızlı ne çok yavaş yürümelidir. Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurur: “Dikkat ve temkin- 
le hareket etmek Allah'tan, acele ise şeytandandır. "7" 
Mevki-makam sahibi kişilerin yanına değil, salin âlim- 
lerin ve şeyhlerin yanına gitmelidir. Bir cemaate gidildi- 
ğinde âşikâr ve herkesin duyabileceği bir ses ile selâm 
vermelidir. 


332 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Tâibin, s. 334. 
333 Tirmizi, Eşribe, 13. 

334 Buhâri, Tefsir, 46. 

335 Tirmizi, Birr, 66. 
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Onuncusu kalp edebidir.556 


Görülüyor ki Ahmed-i Cami [kuddise sırruhül, edebin 
Kur'an ve Sünnet'e uygun bir şekilde yapılmasını izah 
etmektedir. 


n) Vakit 


Ahmed-i Câmi'ye [kuddise sırruhü) göre vakit“? kulda 
hoş bir hal uyandırır ve kalpte Hak'tan başka bir şey bi- 
rakmaz. Vakit çok kıymetlidir ve herkese nasip olmaz. 
Câmi, vakti üçe ayırır: 


Birincisi, vakit şimşek gibidir, birinin kalbinde parladı 
mı mâsiva ile ilgili ne varsa hepsini yok eder, bunun ye- 
rine de Allah sevgisi dolar. 


İkincisi, vakit kulun fikrinde vuku buldu mu sâlik te- 
fekküre dalar, fenâ makamından bekâ makamına çıkar, 
ruhunda vaktin lezzet ve rahatı yer alır ve sâlik şöyle 
demeye başlar: “Ne yazık aziz ömür berbat oldu” ve bu 
hayıflanma gönlünde kalır. Nefsini kötülemeye başlar, 
kalp ve nefis aynı renge boyanır ve vaktin rengini alır ve 
o vakit ile sakinleşir. 


336 Kitabımızın “Kalp” konusuna bakınız, s. 193. 

337 Vakit lugatta zaman anlamına gelir. Tasavvuf ıstılahında, salikin için- 
de bulunduğu şu anki halidir. Süfi ibnü'l-vakttir. İbnü”l-vakt olma, 
sâlikin, yaşadığı anın gereklerini çok iyi düşünerek, faaliyetlerini Al- 
lah nezdinde en evla ve en faydalı sayılan işlerden başlamak sure- 
tiyle, en küçük bir zaman parçasına pek çok iş sıkıştırarak, Hakk'ın 
bahşettiği imkânları, ilâhi mevhibeler adına yedi veren, yetmiş ve- 
ren, yedi yüz veren tohumlar gibi değerlendirmeye çalışmasıdır ki 
bu bir manada, ilâhi vâridat ve işaretlerin geldiği kaynağa yönelme 
ve istikametle aktif beklemeye geçerek Hakk'a tahsis-i nazar edip, 
iradesini Hazret-i Murad'ın iradesine bağlamak suretiyle vaktin ve 
halin bulunmadığı noktaları kollama demektir. Ebnâ-yı vakt haline 
mağlup olanlar, âbâ-yı vakt haline hâkim olanlar (Süleyman Uludağ, 
Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 556). 
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Üçüncüsü, vakit öyle bir şeydir ki ortaya çıkınca sâ- 
like galip olur, sâlikte dünya ve ukbâ adına bir şey bı- 
rakmaz. Sadece Hak kalır. Erkan ile yapması gereken 
bütün işlerden, zikirlerden mahrum olur. Bütün düş- 
manlarından emin olur, fakat kendi nefis, kalp ve ruhuna 
düşman olur. 


Nefis bütün kötülüklerin kaynağı olduğu için vakit her 
zaman nefse düşmandır. 


Kalp salikin tefekkür mahallidir. Sölikin gözü bir yere 
ilişti mi veya kulağına bir ses geldi mi, o zaman o şey 
kalpte yer edinir. Böylece salikin gönlünde Hak”tan baş- 
ka şeyler yer edinir. Bu sebepten salik gönlüne de düş- 
man olur. 


Câmi [kuddise sırruhül, vakti izah ederken anlaşılması zor 
ve muğlak bazı cümleler de kullanır: “Hak ile salik arasın- 
da sadece ruh perde olur. Salik, eğer nefis, kalp ve ruhu 
yok ederse Hak ile arasında perde kalmaz. Bu yolun en 
büyük düşmanı ruhtur. Bu yolda ruh ortadan kaldırılmadı 
mı vakitten haber vermek mümkün olamaz. Haber veren 
de davasında sadık değildir. Ruh da yok edildi mi süfinin 
nezdinde Hak”tan başka bir şey kalmaz. İşte vakit budur. 
Bu vaktin nişanıdır.” Ona göre bu makama varan süfile- 
rin ne dünya ne de ahiret ile alakaları kalır. Ne yerler, ne 
içerler, ne isterler, ne uyurlar, hayatları hiçbir dünyevi kay- 
da bağlı değildir. Onları gören divane sanır. Zira Cenâb-ı 
Hakk'ın elçilerine de divane ve sihirbaz demişlerdir.555 Al- 
lah Teâlâ şöyle buyurur: “İşte böyle! Onlardan öncekilere 
hiçbir peygamber gelmemişti ki, “O bir büyücüdür” yahut, 
“Bir delidir” demiş olmasınlar” (Zâriyât 51/52). 


338 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, s. 201-203. 


174 ə AHMED-i CAMİ NÂMEKİ 


Ahmed-i Câmi'nin (kuddise sırruhül muasırı ve kendisi 
ile defalarca görüştüğü, eserlerinde kendisine yer verdi- 
ği Hâce Abdullah-ı Herevi de vaktin üç anlamı olduğunu 
söyler: 


Birinci anlamda vakit, vecd zamanıdır. Hak Teâlâ'nın 
nimet ve lutfunun parıltılarını gördüğü için bu vaktin sa- 
hibi olan sâlik vaktinde sadıktır. 


İkinci anlamda vakit, sülük eden kulun yolunun adı- 
dır. Yani kul o hale devam ettiği sürece istikrar kazanır, 
ilme bakar. Fakat ilim ile sülük edip hale bakarsa istikrar 
ve temkin? makamına ulaşamaz. 


Üçüncü anlamda vakit, Hak'tır. Yani vakit, bütün 
müşküllerin Hakk'ın varlığında yok olduğu zamanın adı- 
dır. Salik bu hale devam ederse cem“? makamına ula- 
şır. Sâlik vaktinde istiğraka ererse gözünde vakit tama- 
men yok olur, artık zaman ve vakit diye bir şey olmaz.“ 


339 Temkin: İstikamet üzere karar kılma makamı. Kul bir halden diğerine 
geçtiğinde telvin ehli, Hakk'a erince temkin ehli olur (Kuşeyri, a.g.e., s. 41). 

340 Cem": Lugatta bir araya gelmek, toplamak, biriktirmek anlamın- 
dadır. Tasavvufta ise kadim ile sonradan olan (hâdis) arasındaki 
ayrılığın ortadan kalkmasıdır. Zira cem' halindeyken, ruh basireti, 
Allah'ın zat cemalini müşahedeye doğru çekilir. Eşyaları ayırt edici 
akıl, kadim olan zat nurunun kendisine galip gelmesiyle örtülü kalır. 
Hak geldiğinde bâtıl kaybolduğu için, hudüs ile kıdem arasını ayırt 
etmekten uzaklaşır. Bu hale cem' adı verilir. Sonra, izzet perdesi 
zatın vechi üzerine örtülünce, ruh madde âlemine dönüş yapar. Bu 
hale de tefrika hali denilmektedir. Cem'e, makam olarak yerleşme- 
miş başlangıç durumundaki müridler, cem' ve tefrika arasında gelir 
giderler. Kâşâni cem'i, halkın gözden silinip, sadece Hakk'ı müşa- 
hede etmesidir, diye tarif eder (Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 122). 

341 Herevi, Menâzilü's-Sâirin, s. 87-88. 
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o) Acz ve Fakr 


Melamilik akımından etkilenen süfiler, fakr ve tecer- 
rüdü esas alıp her türlü dünyevi ihtiyaçtan olabildiğince 
sıyrılmış ve dış dünya ile alakalarını kesmişlerdir.*2 


Bu ekolün ilklerinden sayılan Ahmed-i Cami”nin de 
(kuddise sırruhül en çok üzerinde durduğu tasavvufi kav- 
ramlardan biri acz ve fakrdır. Ona göre acz ve fakr,“ 
yokluk ve ihtiyaçtır, her şeyin en iyisi ve yolların en ha- 
yırlısıdır. Bu sebepten herkesin gittiği yoldan değil, fakr 
yolundan yürümek gerekir.3““ İki çeşit fakr vardır: 


1. Fakirliği sabır ve rıza ile karşılayanlar. Bunlar Hakk”ı 
ve O'nun muhabbetini arzu ederler, her şeyin mana ci- 
hetine bakarlar ve kabuğu değil, özü ararlar. Bunların 
yeri yurdu, vatanları yoktur, her yeri kendi vatanları ka- 
bul ederler. Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle 
buyurur: “Allahım, beni fakir olarak yaşat, fakir olarak 
ruhumu kabzet, kıyamet günü de fakirler zümresiyle bir- 
likte haşret.””“5 


2. Fakirliği sızlanma ve yakınma ile karşılayanlar. 
Bunlar dünyayı ve halkı arzu ederler ve dün himmettir- 


342 Ahmet Yaşar Ocak, a.g.e,, s. 12. 

343 Fakr kulun, Allah'ın hiçbir şeye ihtiyacı olmadığını, kendisinin ise 
daima Cenâb-ı Hakk'a muhtaç olduğunun şuurunda olması ve aynı 
zamanda kendisinin hiçbir şeye mâlik ve sahip olmadığını, her şeyin 
gerçek sahibinin Allah olduğunu bilmesi ve Allah'tan başka, mâsiva- 
dan hiçbir şeye kalpte yer vermeyerek sahip olunan şeyleri Hakk'ın 
rızasına sunmaktır (Herevi, Menâzilü's-Sâirin, s. 56). Fakr konusun- 
da geniş bilgi için bk. Kuşeyri, a.g.e., s. 271, Kelâbâzi, a.g.e., s. 112, 
Serrac, a.g.e., s. 47, Sühreverdi, a.g.e., 5/23, 235, Selçuk Eraydın, 
Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul 1984, s. 93. 

344 Ahmed-i Cami, Miftâhu'n-Necât, s. 195-196. 

345 Tirmizi, Zühd, 37. 


176 e AHMED-i CÂMİ NAMEKİ 


ler. 276 Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyu- 
rur: “Fakirlik neredeyse küfür yazdı.””“” Gâmi'ye göre, sı- 
radan insanlar, fakirliği sabır ve rıza ile karşılayanlardan 
sakınırlar ve bunların değerini bilmezler. Zira bu fakirler, 
insanların içinde sedef içindeki inciye benzerler. Cahil 
kimse sedefin içindeki inciyi bilmez, kıymetini anlamaz, 
incinin kıymetini ancak değerini bilen bilir. Bu fakirler 
halktan biri gibi halkın içinde dolaşırlar, herkes bunla- 
rı tanıyamaz, insanlar bunları riyakar ve seyyah sanır.” 
Şu hadis bu konuya işaret etmektedir: 


Ashaptan bir zat Hz. Peygamber'e [sallallahu aleyhi ve- 
sellem), “Fakr nedir?” diye sual etti. Resülullah Efendimiz 
(sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurdu: “Allah'ın hazine- 
lerinden bir hazinedir.” Aynı soru tekrar soruldu. Allah 
Resülü, “Allah'ın ikramlarından bir ikramdır” buyurdu. 
Üçüncü kez aynı soru sorulduğunda ise Resül-i Ekrem 
[sallallahu aleyhi vesellem], “Allah'ın herkese vermediği bir lu- 
tuftur”* buyurdu. 


2. Seyrü Sülük Kavramları 
a. Talep ve Tâlip 


Tasavvufta, tâlip Hakk'ı aramayı talep edince hede- 
fe varması için dört derece bulunmaktadır. Tâlip, mü- 
rid, sâlik, vâsıl. Tâlip ilk derecedir. Tâlip hemen tasavvuf 
okuluna alınmaz. Evvela bir süre durumu incelenir. Ba- 
zan işin altından kalkıp kalkamayacağını denemek üze- | 


346 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s., 187-188; a.mlf., Risale-i 
Semerkandiyye, s. 343-347. 

347 Aclüni, a.g.e., 2/107 (nr. 1919). 

348 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 192-193. 

349 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 192. 
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re hazırlık dersi yaptırılır. Bu aşamada başarılı olanlara 
esas ders verilmeye başlanır.*** 


Ahmed-i Câmi'ye (kuddise sırruhül göre tâlip“' ilk ola- 
rak Hakk'ı aramayı talep etmelidir. Kulun talebi olmaz- 
sa mürşidin ona bir faydası olmaz. Kulda talep başladı 
mı, zaman geciktirmeden yol yordam bilen bir mürşid 
arayıp maksuduna varmalıdır. Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
“Onların yalvardıkları bu varlıklar, “Hangimiz daha yakın 
olacağız” diye Rab”lerine vesile ararlar” (sra 17/57). Câmi 
bu âyetin tefsirinde tâlip hakkında da şöyle der: “Önemli 
olan tâlibin Allah'a yakın olmayı istemesi, bunu kendine 
dert edinmesi ve muhabbet ateşini kalbinde yakmasıdır. 
Dostluk ve şevk ateşi sâlikin kalbinde yandı mı, hep bi- 
rini (Allah) ister, birini bilir, birini çağırır, birini söyler, birini 
görür, O'ndan başka hiçbir şey görmez.” 


Buna misal olarak da Hz. İbrahim'in [aleyhisselâm] şu 
menkıbesini zikreder: “Hz. İbrahim [aleyhisselâm] yıldızı 
gördü. “Bu rabbimdir” dedi. Sonra neyi gördü ise onda 
kendi mâşukunun cemalini görmeye başladı ve hillet (en 
samimi dostluk) ateşi Hz. İbrahim'in [aleyhisselâm] vücudu- 
nu sardı ve bu sebepten güneşi, yıldızı, ayı velhasıl neyi 
gördü ise 'İşte rabbim” dedi.” Âyet-i kerimede de şöy- 
le buyrulur: “Güneşi doğarken görünce de, “İşte benim 
rabbim! Bu daha büyük' dedi. O da batınca (kavmine 
dönüp), 'Ey kavmim! Ben sizin Allah'a ortak koştuğunuz 
şeylerden uzağım” dedi” (En'âm 6/73). En sonunda hep- 


350 Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 625. 

351 Tâlip: İsteyen, hevesli, aday. Tasavvufta tâlip, matlubu bulmak ve 
murada nail olmak için onu araştırmaktır. Tâlipten maksat tâlib-i 
Hak veya tâlib-i tarik-i Hak'tır (Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri 
Sözlüğü, s. 509). 


178 ə AHMED-i CÂMİ NÂMEKİ | 


sini terketti ve âyet-i kerimenin işaret ettiği hale geldi:35? 
“Âlemlerin Rabb'ine teslim oldum” demişti” (Bakara 2/131). 


Câmi, tâlipleri sahte şeyh ve mürşidlere karşı dikkatli 
olmaları için de ikaz etmekten çekinmez. “Tâlip, ehil ol- 
mayıp mürşidlik davasında bulunanların tuzağına düşe- 
bilir. Zira ben Rum, Hicaz, Irak, Horasan ve Türkistan'ın 
birçok belde ve şehirlerini gezdim, birçok mürşid ile kar- 
şılaştım, bir kısmına hizmet ettim, bir kısmını denedim. 
Bunların çoğunun mürşidlik hususunda ehil olmadığını 
gördüm” der. Yine ona göre, bazıları da tâlipleri sülükten 
vazgeçirmek ve yoldan çıkarmak için merkezler kurmuş- 
ladır. Bu merkezlerde dini tahrif etmeye çalışır, bid'atlarla 
amel edip şer'i hükümlere muhalif hareket ve hevâlarını 
tatmin etmeye gayret ederler, insanları da nefsin istek 
ve arzularına uymaya çağırırlar. Câmi, bu gibi şeyhler- 
den uzak durmak gerektiğini şu cümlelerle açıklar: “Bu 
insanlarla sohbet etmeyin, bunların hakikat ile bir ilgileri 
yok. Söylediklerine göre hareket etmeyiniz. Çünkü bun- 
ları dinlerseniz iki dünyada da hüsrana uğrarsınız.” Allah 
Teâlâ şöyle buyurur. “O, dünyayı da kaybetmiştir, ahireti 
de. İşte bu apaçık ziyanın tâ kendisidir” (Hac 22/11). Câmi, 
bu âyeti tefsir ederken şöyle der: “Bu âyet ne müminlere 
ne de kâfirlere işaret etmektedir. Zira kâfirler dünyada, 
müminler ise ahirette hüsranda değildirler. Bu âyet ya- 
lan iddiada bulunanlara işaret etmektedir.”” Ayrıca ona 
göre tâlip çok dikkatli olmalıdır. Çünkü özellikle şeytan 
ona dost olup yoldan çıkarmak için çok gayret sarfeder. 


352 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 82. 
353 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 82. 


AHMED-i CÂMİ'NİN TASAVVUFİ DÜŞÜNCESİ * 179 


Câmi (kuddise sırruhül, eserlerinde yer yer mürid ve dostla- 
rını Kitap ve Sünnet'e uymaları konusunda da ikaz eder: “Ey 
aziz dostlarım! İki cihanda aziz olmak istiyorsanız Cenâb-ı 
Hakk'ın ve Resülü'nün fermanını dinleyiniz. Doğru söyle- 
yin, doğru hareket edin, doğrularla beraber oturup kalkın. ”354 
Cenâb-ı Hak şöyle buyurur: “Ey iman edenler! Allah'a karşı 
gelmekten sakının ve doğrularla beraber olun (Tevbe 9/119). 


b) Mübtedi ve Müntehi 


Câmi'ye göre mübtedi,555 «yıy» (ilâh yoktur) makamın- 
dadır. Müntehi ise “ayı” (ancak Allah var) makamındadır. 
Zira burada “N” (lâ) ezel anlamındadır. “Yı” (illa) ise ebed 
anlamındadır. Kim marifet ve ihlas ile, “Ezelden ebede 
kadar Allah'tan başka ilah yoktur, Muhammed [sallallahu 
aleyhi vesellem) O”nun resülüdür” diyerek kelime-i şehadet 
getirirse ibtida ve intihayı birleştirmiş olur. İbtida ortaya 
çıktı mı, intiha onunla beraber ortaya çıkar. Göz bunu 
görmekten acizdir. Nasıl ki güneş doğdu mu karanlık 
ortadan kalkar, sabah aydınlığı başlar, Cenab-ı Hakk”ın 
ezel güneşi de kulun sinesi üzerine doğdu mu, nefsin 
çirkeflikleri kalmaz. Ezel güneşi, güneş, ay ve yıldızlar 
gibidir. Kimse onların ziyasını ne eksiltebilir ne de sön- 
dürebilir.355 Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Allah ise pey- 


354 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 84. 

355 Mübtedi: Lugatta yeni başlayan, acemi, yeni öğrenmeye başlayan 
öğrenci, tasavvufta tam anlamıyla kendini Allah”a vererek, tasavvufi 
sülüke azim kuvveti ile başlayan kişi anlamına gelir. Bu kişi, tarikat 
edeplerini vazife edinir. Sağlam bir irade ile hizmete sarılır. Mevlevi- 
lik'te bin bir günlük çileye giren canlar, mübtedi olarak değerlendirilir- 
ler. Müntehi: Son, sona varan gibi anlamlara gelir. Mevlevilik'te bin bir 
günlük çileyi tamamlayan kişi, yapılan merasimle “dede” olur. Dede- 
lere müntehi denir (Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 448). 

356 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Tâibin, s. 115 
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gamberine ve inananlara huzur ve güvenini indirmiş ve 
onların takva sözünü tutmalarını sağlamıştı” (Feth 48/26). 


Hidayet kulun elinde değil, Cenâb-ı Hakk'ın elindedir. 
Ayrıca hidayet kulun ilim ve ibadetine de bağlı değildir. 
Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Kalplerine kuvvet ve metanet 
verdik. Kalktılar, dediler ki: “Rabbimiz göklerin ve yerin 
Rabb'idir. Biz O'ndan başkasına ilâh demeyiz. Yoksa saç- 
ma söylemiş oluruz” (Kehf 18/14). Cenâb-ı Hak, kulun yap- 
tığı hayır ve hasenatı da zayi etmez.*” “Kim zerre miktarı 
hayır yapmışsa onu görür. Kim de zerre miktarı şer işlerse 
onu görür” (Zilzâl 99/7-8) âyeti de buna işaret etmektedir. 


c. Süfi ve Derviş 


Şeyhülislâm Ahmed-i Câmi'ye [kuddise sırruhül göre 
süfi 555 ve derviş özünde aynıdır. Nasıl ki inanan herke- 
se müslüman denilmektedir, bunda da durum aynıdır. 
Müslüman farklı mezhepte olabildiği gibi süfi ve derviş 
de farklı mezhepte olabilir. Ayrıca her grubun da içeri- 
sinde farklı meşrepler olabilir. Nitekim Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurur: “Ümmetim yetmiş 
üç fırkaya ayrılacaktır. Onlardan bir fırkanın dışında hepsi 
cehennemdedir. "55 Süfi ve dervişler de böyledir. İçle- 
rinde sadece bir grup doğru yol üzeredirler. Onlar da 
Kur'an ve Sünnet üzere olanlardır. Asıl süfi ve dervişler 
Resülullah”ın [sallallahu aleyhi vesellem] arkadaşları, ashab- 


357 Ahmed-i Cam, a.g.e., s. 116-117. 

358 Süfi, saf ve aba giyen; derviş ise fakir, yoksul anlamındadır. Tasav- 
vufta, eren, ermiş, gönlü saf, malik ve memlük olmayan, nefsinden 
fani, Hak ile baki, zahirde halk ile bâtında Hak ile olan, süküt ettiği 
halde muhatabın sırrını anlayan, nefsinde ölen, Hak ile diri kalan 
kişilerdir (Kuşeyri, a.g.e., s.126, Hücviri, a.g.e., s. 42). 

359 Tirmizi, İman, 18. 
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ı Suffe”dir.36” Câmi, eserlerinde ashâb-ı Suffe üzerinde 
çok durmuş ve asıl süfi ve dervişlerin bunlar olduğunu 
tekrar tekrar vurgulayıp, bunların yaşantılarını geniş bir 
şekilde dikkate sunmuştur. Ona göre, ashâb-ı Suffe çok 
fakir idi, mescidden başka meskenleri yoktu, dünyada 
mal mülk adına hiçbir şeye sahip değildiler. Bunların ve 
bütün dervişlerin imamı Resülullah'tır (sallallahu aleyhi vesel- 
em, 291 Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyu- 
rur: “Bütün peygamberlerin bir sanatı vardır. Benim de 
iki sanatım var. Biri fakirlik, diğeri cihaddır.” 382 


Yine Câmi'ye göre, fakrın olduğu yerde cihad da var- 
dır. Zira cihad mücadele etmektir, savaşmaktır. Savaş- 
mak iki şekilde olur; biri nefis ile, diğeri de düşman ile 
savaşmaktır. Nefis ile savaşmak düşman ile savaşmak- 
tan daha zor olmakla beraber daha faziletlidir. Çünkü 
düşmanı öldürmek kolaydır ve herkes düşmanı öldü- 
rebilir. Fakat herkes kendi nefsini öldüremez. Hz. Pey- 
gamber [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurur: “En faziletli 
cihad nefis ile yapılandır.” 955 Fakr ve cihad esasta birdir. 
Her ikisinin gayesi nefsi öldürmektir. Müslümanlığın te- 
meli, şeriat yolunu takip etmek ve nefis ile olan mücâ- 
360 Ashâb-ı Suffe, Hz. Peygamber'in [sallallahu aleyhi vesellem) mescidine 

bitişik sofada barınan ve İslâmi eğitim ile meşgul olan sahabilerdir. 

Suffe, Resül-i Ekrem'in (sallallahu aleyhi vesellem] Medine'deki mescidinin 

bitişiğindeki yere verilen addır. Burada barınan sahabilere de “ashâb-ı 

Suffe” veya “ehl-i Suffe” denir. Kavim ve kabileleri arasında İslâm'ı 

yaşama imkânı bulamayıp, gerek Resülullah”la sallallahu aleyhi vesellem] 

beraber Mekke”den ve gerekse değişik beldelerden Medine”ye hicret 
eden fakir, yeri, yurdu olmayan kimselerdir. İslâmiyet'te ilk yatılı 
medrese ashab-ı Suffe”nin kaldığı yer olmuştur (Elmalılı M. Hamdi 

Yazır, Hak Dini Kur”an Dili, İstanbul: Matbaa-yi Ebüzziya, 1935, 1/940). 
361 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Tâibin, s. 109. 

362 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 109. 
363 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 109-110. 
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hededir.** Cenâb-ı Hak şöyle buyurur: “Allah uğrunda 
hakkıyla cihad edin” (Hac 22/77), “Kim de Rabb'inin huzu- 
runda duracağından korkar ve nefsini arzularından alıko- 
yarsa, şüphesiz, cennet onun sığınağıdır” (Naziat 79/40-41). 


Derviş ve süfiler şu üç şeyi yerine getirmekle mükel- 
leftir: 


1. Eli dünyadan korumak. 
2. Gönlü mâsivadan korumak. 
3. Bedeni günahlardan korumak. 


Ashâb-ı Suffe bu dünyadan, mâsivadan ve günahlar- 
dan kendilerini korumuşlardı. Allah Teâlâ birçok âyette 
onların hallerine işaret etmiştir: “A/lah'ın yüceltilmesine 
ve içlerinde adının anılmasına izin verdiği evlerde hiçbir 
ticaretin ve hiçbir alışverişin kendilerini Allah'ı anmaktan, 
namazı kılmaktan, zekâtı vermekten alıkoymadığı birta- 
kım adamlar, buralarda sabah akşam O'nu tesbih eder- 
ler. Onlar, kalplerin ve gözlerin dikilip kalacağı bir günden 
korkarlar” (Nür 24/36-37). l 


Ashâb-ı Suffe bazan kırk kişi bir gömlekle idare eder- 
di. Çünkü namaz vakti geldiğinde biri giyer, ondan sonra 
diğerine verir ve böylece sıra ile hepsi giyip namazları- 
nı ifa ederlerdi. Kendilerinde îsâr°® hasleti vardı. Bir gün 
biri, ashâb-ı Suffe'ye bir koyun başı getirip önce birine 
ikram etti, o da diğerine. İkram kırkıncı kişiye kadar ulaştı. 
O da tekrar ilkine ikram etti. Ashâb-ı Suffe, vakitlerini hep 


364 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 110. 

365 İsâr: Lugatta, insanın, başkalarını kendisine tercih etmesi anlamına 
gelir. Tasavvufta ise kulun Allah ve Resülü”nü nefsine tercih etmesi- 
dir (Kâşâni, a.g.e., s. 94-98). 
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ilim öğrenmek, tesbih çekmek, Kur'an okumak, namaz 
kılmak ve oruç tutmak ile geçirirlerdi. Daima havf ve recâ 
içinde yaşarlardı. Bedenleri zayıf ve cılız idi. Câmi, ayrıca 
süfi ve dervişlerin ashâb-ı Suffe'yi kendilerine her husus- 
ta rehber edinmeleri gerektiğini şu cümlelerle izah eder: 
“Süfi ve derviş olmak isteyen ashâb-ı Suffe'yi kendine 
örnek alsın. Çünkü başta Kur'ân-ı Kerim olmak üzere, 
hadis-i şerifler, imamlar, şeyhler, âlimler fakr ve süfilikte 
hep bunları örnek göstermişlerdir. ”386 


Câmi [kuddise sırruhül, süfi ve dervişlere öğüt verme- 
yi de ihmal etmez. “Süfi ve dervişler hevâlarını ayaklar 
altına almalı, hak yolda yürümeli ve Allah'ın rızasını ih- 
tiyar etmelidir” dedikten sonra önceki süfiler ile kendi 
döneminin süfilerin şöyle karşılaştırır: “Maalesef bizim 
tutuğumuz yol hak yol değil ve biz süfi ve dervişlikten 
uzaklaşmışız. Bugün süfi ve dervişlerin yaptıklarının ter- 
sini yapıyoruz. Onlar mücâhedeyi, açlığı ve zorlukları 
ihtiyar ettiler, biz ise keyif ve rahatı seçtik. Onlar gece 
namazı kılar, gündüz oruç tutar, biz ise bunun yerine 
çok çeşitli yiyecekleri yer, rahatımıza bakarız. Onlar za- 
manlarını tesbih ve tehlil ile geçirir, biz ise şarkı ve gazel 
ile. Onlar gece namazlarını kılar, biz ise gece yatakları- 
mızda rahat uyuruz. Onlar istiğfar eder, biz kardeşimizin 
gıybetini yapar, hatalarını zikrederiz, onlar kanaat eder, 
biz hırs gösteririz. Onlar tevekkül eder, biz tevekkülsüz 
hareket ederiz. Onlar feragat eder, onlar zühd ve takva 
sahibi, biz dünya malı, mülkü, mevki ve makamı peşin- 
deyiz. Onlar îsâr sahibi, biz ise mal mülk biriktirme gay- 
retindeyiz. Onların giyecek bir şeyleri yok iken biz süslü 
gömlekler giyeriz. Onlar yamalı hırka giyer, biz 5 dinarlık 


366 Ahmed-i Câmi, Ünsü't-Tâibin, s. 110-111. 
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hırkalar giyeriz. Biz zamanlarımızı boşa geçirir, onlar za- 
manlarını ilim ve ibadetle geçirirler.”387 


Cami”ye göre hak yolda yürümek isteyenin, Kur”an- 
ı Kerim'i ve hadis-i şerifleri rehber edinmesi ve selefin 
yolunda yürümesi gerekir. Zira onların yolu doğruluk, 
safvet ve hakikattir. Onlara uyan, ahirette onlarla bera- 
ber olur.365 Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem] 
şöyle buyurur: “Kişi sevdiği ile beraberdir. ”3% 


Câmi (kuddise sırruhüj, kendisine dost olanlara da şöyle 
nasihatte bulunur: “Dostlarımız eğer dervişler zümresi- 
ne dahil olmak ve ashâb-ı Suffe'ye benzemek istiyor- 
larsa, herkesle kalkıp oturmasınlar, her ırmağın suyun- 
dan içmesinler, denesinler, mihenge vursunlar, âlimlerle 
oturup kalksınlar, ehl-i hakikat ile dost olsunlar. Din ve 
şeriat konusunda gerçek, zâhid, mütevekkil âlimlere uy- 
sunlar, ehl-i mecaz ve bid'attan uzak dursunlar.”879 


d) Şeyh - Mürşid 


Okulda hoca ne ise dergâhta mürşid de odur. Hoca 
akıl ile meşgul iken, şeyh?” kalp ve ruh ile meşguldür. 


367 Ahmed-i Câmi, Ünsü't-Tâibin, s. 111-112. 

368 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 112. 

369 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 165. 

370 Ahmed-Câmi, Miftahü'n-Necât, s. 195. 

371 Şeyh: Tasavvufta şeyh, pir-i tarikat anlamındadır. Mürşid: Manevi bir 
eğitim görmüş, irşad icâzet ve liyakatini haiz, yol gösteren ârif, insan- 
ları halktan Hakk'a ulaştırmada bir rehberdir. Şeyh-mürşid konusunda 
geniş bilgi için bk. Serrâc, a.g.e., s. 204; Abdülkadir Ahmed Ata, et- 
Tasawufu"'I-İslâmi, Beyrut 1407, s. 250; Mevlana Hüseyin, a.g.e, s. 
76, Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, İstanbul 1341, s. 218; Selçuk 
Eraydın, a.g.e., s. 114, Mahir İz, Tasavvuf, İstanbul: Garanti Matbaası, 
1969, s. 100, Hasan Kamil Yılmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 87-92. 
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Bedenin zâhiri hastalıklar için nasıl bir doktora ihtiyacı 
varsa, bâtıni hayatın hastalıklarını, nefsin noksanlarını 
teşhis ve tedavi etmek için de bir mürşide ihtiyaç vardır. 
Yalnız şunu da kaydetmek gerekir ki mürşid, sadece ilâhi 
hidayete bir vesiledir. Bu sebepten kendisine, vesilelik- 
ten fazla makam vermemek gerekir. Mutasavvıflara göre 
bir mürşide, bir şeyhe bağlılık güzel bir şeydir. Fakat bu 
bağlılık sâliki, “Şeyhim beni her şeyden kurtarır” düşün- 
cesine sevketmemelidir. Çünkü Hz. Peygamber'in /sallal- 
lahu aleyhi vesellem] kızı veya hanımı veya oğlu olmak bile 
yetmez.5”7 Nitekim Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] kızı 
Fatıma'ya (radıyallahu anhâ], “Ey Fâtıma! Amelinle kendini 
ateşten kurtar, yoksa ben de seni kurtaramam”*3 buyur- 
muştur. Yine peygamber hanımı olmanın da yetmediği, 
Hz. Nuh ve Lüt”un [aleyhisselâm] hanımları örneğiyle bize 
sunulmaktadır: “Allah'ı inkâr edenler hakkında Nuh'un 
karısı ile Lüt”un karısını misal verdi. Bu ikisi, kullarımızdan 
iki salih kulun (nikâhı) altında idiler, onlara hıyanet ettiler. 
Kocaları Allah'tan (gelen) hiçbir şeyi onlardan savamadl. 
(Kendilerine), “Haydi girenlerle beraber siz de ateşe girin, 
denildi”” (Tahrim 66/10). Hz. Nuh'un [aleyhisselâm] oğlu için 
fayda sağlamadığı da şu aöyetle belirtilmektedir: “Nuh 
Rabb”ine seslendi: “Rabbim” dedi, “Oğlum benim ailem- 
dendir. Senin sözün elbette haktır ve sen hakimlerin haki- 
misin.” Rabb'i, “Ey Nuh”, dedi, “O senin ailenden değildir. 
O yaramaz iş yaptı. Bilmediğin bir şeyi benden isteme, 
sana cahillerden olmamanı öğütlerim”” (Hüd 11/45-46). 


372 Selçuk Eraydın, a.g.e., s. 114, Hasan Kamil Yılmaz, a.g.e., s. 87-92, 
Mahir İz, a.g.e., s. 100. 
373 Müslim, İman, 348. 
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Mürşidin Ehl-i beyt”ten olma şartı yoktur. Mevlana bu 
konuda şöyle der: “Mürşidin mutlaka sadattan olması 
gerekmez. İster Ömer, ister Ali (radıyallahu anhümâ] neslin- 
den olsun farketmez, ekmel bir zat gavs-ı âzam olur.”?”“ 


Câmi'ye (kuddise sırruhül göre, şeyhin peygamberlerin 
siretine sahip olması gerekir. Çünkü Resülullah [sallallahu 
aleyhi vesellem) şöyle buyurmuştur: “Kavminin şeyhi, üm- 
metinin peygamberi gibidir’? Cami, şeyhin vasıflarını 
şöyle sıralamaktadır: “Şeyh âlim, müşfik, hayırsever, 
cömert, güzel huylu, Sünni, doğru sözlü, hakperest, 
mütevekkil, takva sahibi müctehid, sabırlı, zâhid, şük- 
reden, sabreden, Allah'a hakiki bir kul olmalı, hasetçi, 
kin, bid'at sahibi ve nefsine kul olmamalıdır. Ayrıca zen- 
ginlikten ziyade fakirliği, gururdan ziyade mütevaziliği, 
karın tokluğundan ziyade açlığı sevmeli, müridin her ha- 
linden ve dünya ahvalinden haberdar olmalı, şeytan ile 
cihad etmeli, dünyanın geçici olduğunu bilmeli ve kendi 
kusurlarını görmeli, insanların kusurlarını görmezlikten 
gelmeli, halka karşı müşfik ve mümeyyiz olmalıdır. Bu 
vasıflara sahip olmayan kişi şeyhliğe layık değildir. Eğer 
şeyh bu vasıflara sahip ise kendisine tâbi olunur. Nefsin 
arzusuna esir olan şeyh ise kimse için nasihatçi olamaz 
ve ondan sakınmak gerek. Akbaba tabiatlı şeyhlerden 
uzak durulmalıdır. Câmi, akbaba tabiatlı şeyhlerin kim- 
ler olduğunu da şöyle açıklar: “Onlar, nefsin istek ve 
arzularına esir olanlardır.” Âyet-i kerimede şöyle buyru- 
lur: “Nefsin arzusuna uyma, yoksa seni Allah'ın yolun- 


374 Mevlânâ Celâleddin-i Rümi, Mesnevi (trc. ve şerh. Tâhirülmevlevi), 
İstanbul: Selam Yayınları, 1972, 6/275. 
375 Aclüni, a.g.e., 1/17 (nr. 1576). 
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dan saptırır” (Sad 38/26). Bâz*”© (doğan) tabiatlı şeyhe tâbi 
olunmalıdır. Zira doğan tabiatlı şeyh şer'i usulü bilir, him- 
met sahibi ve Hakk'ın tercümanıdır. Dilinden sâdır olan 
her şey haktır.*77 Ayrıca şeyh, mâsivadan arınmış, hakkı 
gösteren bir rehber, şefkatli bir babadır. Şeyhin müridi- 
ne karşı şefkati, güvercinin yavrusuna karşı şefkati gibi- 
dir. Mâlumdur ki güvercin şefkat kanatlarını yavrularının 
üzerine gerip onları her tehlikeden korur ve karnı aç ol- 
duğu halde bulduğu taneyi yemez, getirir yavrusunun 
ağzına koyar.978 


Cami [kuddise sırruhül, müridin şeyhe karşı olan edeple- 
rini de şöyle sıralamaktadır: Hakiki bir şeyhe mürid olan 
kişi kendi istek, arzu, akıl ve bilgisini bir tarafa bırakıp 
şeyhin söylediğine göre hareket etmeli, onun emirlerini 
tereddüt etmeden harfiyen yerine getirmelidir. Şeyhte 
gördüklerinde tereddüde düşmemelidir. Şeyhin huzu- 
runda her şeyi söylememeli, mesela dünya ile alakalı ko- 
nuşmamalı, farz olmayan sözü söylememeli, huzurunda 
fazla oturmamalı, çok soru sormamalı, ihtiyaç olan bir 
şeyi ise yavaş bir sesle söylemelidir. Yapılacak bir hiz- 
met varsa yapmalı, şeyhin yaptığı şeyi sorgulamamalıdır, 
zira şeyh her şeyi basiret üzere yapar. Şeyhin yaptığı her 
şeyi de yapmamalıdır, çünkü bazan şeyhin yaptığı faydalı 


376 Bâz lugatta, doğan ve şahin anlamına gelir. Tasavvuf ıstılahında ise 
kudsi ruh, insandaki nefs-i nâtıka manasındadır. Avcı avlamak iste- 
diği kuşları şahin ve doğan ile avladığı gibi, Cenâb-ı Hak da irşad 
etmek istediği kullarını kudsi ruh veya velisi aracılığı ile huzuruna 
getirir (Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 89). 

377 Ahmed-i Câmi, Ünsü't-Tâibin, s. 73-74. 

378 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 75-76. 
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bir şey mürid için zararlı olabilir. Mürid sabırlı olmalıdır.*”* 
Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurur: “Sabır kurtuluşun 
anahtarıdır.”389 


e) Veli 


Velis! ve velayet, kelime ve mefhum olarak Kur'ân-ı 
Kerim'in birçok yerinde zikredilmiştir. Süfiler ve müfes- 
sirler, velinin Allah'ın dostluğunu, yakınlığını, özel ihsan 
ve desteğini kazanmış, dünya ve ahirette ilâhi himaye- 
ye alınmış kimseler olduğu konusunda hemfikirdirler.*2 
Cenâb-ı Hak veliyi bir an bile nefsi ile baş başa bırak- 
maz, onun işlerini görür ve onu gözetir. * “O salihlerin 
işlerini üzerine alır” (A'raf 7/196) âyeti de buna delildir. 


Câmi'ye [kuddise sırruhül göre peygamberlik makamı 
nasıl kırk yaşında veriliyorsa, velilik makamına da kırk 
yaşında nail olunur.’ Cenâb-ı Hak bütün müminlerin 
dostudur. Âyette şöyle buyrulur: “Allah, inananların dos- 
tudur, onları karanlıklardan aydınlığa çıkarır” (Bakara 2/257). 
Allah Teâlâ daima velilere nazar eder. Allah'ın dostları- 
nın kalbi bir an bile Hak'tan hâli olmaz, onların kalpleri 


379 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 74-75. 

380 Aclüni, a.g.e., 2/21 (nr. 1590). 

381 Tasavvuf ıstılahında veli kelimesi iki manaya gelir. Allah'ın gözettiği, 
koruduğu, kendi nefsiyle baş başa bırakmadığı kimse ve Allah'a karşı 
ibadet ve taatini yerine getiren kimse. Daha fazla bilgi için bk. Kuşey- 
ri, a.g.e., s. 359, Kelâbâzi, a.g.e., s. 79, Hücviri, a.g.e., s. 254; Câmi, 
a.g.e., s. 68; Kaşani, age, s. 78; İbnü'l-Arabi, Fusüsü”-Hikem (nşr. 
Ebü”l-Ala Afifi), Beyrut 1980, s. 49, a.mlf., Fütühât, 3/312; Nichol- 
son, a.g.e., s. 112, Sühreverdi, a.g.e., s. 45, 58, 83-85, Taberi, a.g.e., 
11/131-133; İbn Kesir, Tefsir, 3/592-593; Dilaver Selvi, Kur'an ve Ta- 
savvuf: Tefsirlerin Tasavvufa Bakışı, İstanbul: Şule Yayınları, 1997, s. 
132-133; Hasan Kamil Yılmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 217.. 


382 Dilaver Selvi, a.g.e., s. 132-133. 
383 Kuşeyri, a.g.e., s. 359. 
384 Ahmed-i Câmi, Risale-i Semerkandiyye, s. 339. 
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masivadan hâli ve Hak Teâlâ ile huzur bulur. Zira Hz. 
İbrahim [aleyhisselâm] böyle yaptığı için Cenâb-ı Hak ken- 
disine “Halilim” demiştir.386 “Allah, İbrahim'i dost edindi” 
(Nisâ 4/125) âyeti de bu hususa işaret etmektedir. 


Kâinat insanların nazargâhı olduğu gibi Allah'ın na- 
zargâhı da veli ve müridlerin kalbidir. Hangi kalp Allah 
Teâlâ'nın nazargâhı olursa, onun fazilet nuru ile süslenir, 
mâsivanın is, kir ve tozundan temizlenir ve Hakk'ın ren- 
gi ile boyanır. Cenâb-ı Hak şöyle buyurur: “Biz Allah'ın 
boyasıyla boyanmışızdır. Boyası Allah'ınkinden daha gü- 
zel olan kimdir? Biz ona ibadet edenleriz” (Bakara 2/138). 
Evliyaullah Hakk'ın boyası ile boyanmış ve rıza libasını 
giymiştir.35” Onlar neye baksalar Hak Teâlâ'yı görür, neyi 
işitseler O'ndan işitir, kimin ile konuşsalar O'ndan konu- 
şur, neyi bilseler O'ndan bilir, neyi isteseler O'ndan ister- 
ler. Hadis-i kudside konu ile ilgili şöyle buyrulmaktadır:388 
“Kulum, bana, nâfile ibadetleriyle devamlı yaklaşır, niha- 
yet onu severim. Ben bir kulumu sevince onun gözü, ku- 
lağı, eli ve ayağı olurum. O benimle görür, benimle işitir, 
benimle tutar, benimle yürür.”389 | 


Evliyaullahın kalbi Allah'ın (celle celâluhă] evidir. Kalp 
düzeldi mi bütün vücut düzelir.“*9 Hz. Peygamber lsallal- 
lahu aleyhi vesellem) şöyle buyurur: “İyi bilin ki vücutta bir et 


385 Dost lugatta, ahbap, sevgili, dostluk, yakınlık, ahbaplık anlamına 
gelir. Tasavvuf ıstılahında ise dostluk maddi ve manevi herhangi bir 
karşılığa ve çıkara dayanmayan, Cenâb-ı Hak ve kulu arasında var 
olan sevgidir (Kâşâni, Tasavvuf Sözlüğü, s. 590). 

386 Ahmed-i Câmi, Sirâcü's-Sâirin, 10. bab; Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl ve 
Nakd ve Tahlil-i Asar-ı Ahmed-i Cam, s. 397. 

387 Ahmed-i Cami, Ünsü 7-Taibin, s. 97. 

388 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 96. 

389 Buhâri, Rikak, 38; İbn Mâce, Fiten, 16. 

390 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 176-178. 
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parçası var, o düzelirse bütün vücut düzelir. O bozulursa 
bütün vücut da bozulur. Dikkat edin o kalptir.””” 


Allah'tan (celle celâluhă] başka kimse velilerin kıymetini 
bilmez, herkes de onları tanıyamaz. Ancak onların ma- 
kamında olanlar onları tanır.397 


Bir evliya zümresi olan abdallar güneşe benzer, bun- 
lar kendi dönemlerinin güneşidirler. Ay ve yıldızlar ışık- 
larını nasıl güneşten alıyorlarsa dönemin bütün insanla- 
rının kalbi onların nuru ile aydınlanır. Onların yüzü hür- 
metine yeryüzü bereketlenir ve Allah Teâlâ onların yüzü 
hürmetine müslümanlara kazâ ve bela vermez. Abdallar 
pek fazla ilme sahip değillerdir. Çok fazla ibadet de yap- 
mazlar. Yalnız Cenâb-ı Hakk'a dostturlar, tam bir itikada 
sahiptirler, huşü içinde zikrederler, sünnete çok bağlıdır- 
lar.“ Hadis-i şeriflerde şöyle buyrulur: “Âhir zamanda 
bir grup ortaya çıkacak. Onlar benden, ben onlardanım. 
Hepsi Allah'ın gerçek kullarıdırlar.” Ashâb-ı kirâm sual 
etti: “Onların hiç nişanları yok mudur?” Resülullah (sallal- 
lahu aleyhi vesellem] şöyle cevap verdi: “Vardır, fazla ilimleri 
yoktur. "5%“Ummetimin abdallari fazla namaz kılmadıkla- 
rı ve oruç tutmadıkları halde Allah'ın rahmeti ile direkt 
cennette giderler.” “Halk onları gördüğünde Cenâb-ı 
Hakk'ı hatırlar, onlar Allah'ın  velileridirler.”386 


Câmi'nin sohbetlerinde bulunduğu (Abdullah-ı 
Herevi'ye göre ise zeminin süsü ve ziyneti Allah Teâlâ'nın 


391 Buhâri, İmân, 39; Müslim, Müsâkât, 107; İbn Mâce, Fiten, 14. 
392 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 102. 

393 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 169-170. 

394 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 172. 

395 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 173. 

396 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 173. 


AHMED-i CÂMİ'NİN TASAVVUFİ DÜŞÜNCESİ e 191 


velileridir. Âlem onlarla süslenmiş ve nakşedilmiştir. On- 
ların kalpleri ise marifet nurları ile aydınlanmış, önlerine 
tarikat ve sünnet caddesi konulmuştur. Onlar dinin en 
tanınmış meşhur kişileridirler ve zeminin de sütunlarıdır. 
Yine Herevi şu mânidar sözleri sarfeder: “İlâhi! Senin 
dostlarının seninle olan zamanları ne güzel, seni anmak 
için söyledikleri sözler ne güzeldir. Senin sırrında onların 
hayatları ne büyük bir şeydir.”997 


Cami”ye göre Allah yolunda gitmek isteyen kimsenin 
şunlara dikkat etmesi gerekir: 


1. İhlas ve safvetle Allah”a ibadet etmek. Çünkü iba- 
dete riya girerse kabul olmaz. 


2. Cenab-ı Hakk”ın emir ve nehiyleri doğrultusunda 
hareket etmek. 


3. Dünya mal ve mülküne karşı kanaat etmek, fakat 
taat ve ibadete kanaat etmeyip daha fazla yapmak. 


4. Kimin ile oturup kalkıyorsa iyi taraflarını almak, 
kötü taraflarından uzak durmak. 


5. Dünya sevgisini kalbinden atmak. 
6. Doğru sözlü olmak. 


7. El, ayak, göz, kulak, boğaz ve bel gibi organlara 
sahip olmak.5% 


Sultan Sencer”in, Câmi'den Hak dostlarının hangi 
vasıflara sahip olduğunu kendisine bildirmesini istemesi 
üzerine onun sultana yazdığı bir mektupta Allah dostla- 
rının şu vasıflara sahip olduğu kaydedilmektedir: 


397 Meybüdi, a.g.e., 5/653. 
398 Ahmed-i Cami, Risale-i Semerkandiyye, s. 337-338. 
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1. Hak dostlarının zevk ve rahatlıkları, şehvetlerini 
tatmin ve işrette değil, Cenab-ı Hakk”a taat ve ibadet 
etmekle olur. 


2. Hak dostlarının sevgi ve mutlulukları insanları me- 
dih ve sena edip onlara hizmet etmekte değil, Cenab-ı 
Hakk'ı tesbih, tehlil ve tekbir etmektedir. 


3. Hak dostlarının zenginlikleri, güçlü ve kuvvetli 
olmaları dünya nimet ve serveti ile değil, Hak Teâlâ'yı 
mükâşefe ve müşahede derecesine göre olur. 


4. Hak dostlarının yaşantıları ve saadetleri insanlar- 
dan kalben uzak durmakla olur. 


5. Yemek, su içmek ve elbise giymek insanlar içindir. 
Hak dostları için bunlar eziyet ve sıkıntıdır. Onların bü- 
tün mutlulukları, sevinçleri Cenâb-ı Hakk'ı zikretmek ve 
senâ etmektedir. Câmi, Hak dostlarının sıfatlarını sırala- 
dıktan sonra şöyle devam etmektedir: “Yemekleri Hak 
Teâlâ'nın sofrasından, içecekleri O'nun kâsesinden, 
elbiseleri O'nun hazinesinden, ilimleri O'nun talimiyle, 
marifetleri O'nunladır. Kalplerinin nuru ve ruhları Allah 
vergisidir. Hak dostları için dünya boş ve değersizdir. Arş 
ve ferş onların menzilidir. Kalben halktan uzak dururlar, 
Allah'tan başka kimse ile gerçek ünsiyet etmezler.”199 


Câmi, Cenâb-ı Hakk'a dost olmak isteyenlere şu 
tavsiyelerde bulunur: “Ey dostlarımız, kardeşlerimiz, 
çocuklarımız! Bu zümreden olmak istiyorsanız iman yo- 
luna sağlam adımlar atın, ihlâs ile tövbe edin, herkese 
inanmayın, şeriat çizgisinden ayrılmayın, Kur'ân-ı Kerim 
ve sünnet-i seniyye dairesinde hareket edin ki kısa za- 
manda maksuda varasınız.” 401 
399 Tehlil, “Lâ ilâhe illallah” zikridir (Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 645). 


400 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 338-339. 
401 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 195. 
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B) Marifet ve Bilgi Kavramları 


Süfiler, genel olarak ilmi, ilm-i zahir ve ilm-i bâtın diye 
ikiye ayırmışlardır.*2 Şeriat ilmini zâhir; tarikat, hakikat 
ve marifet ilmini de bâtın sınıfına dahil ederler. Zâhir ve 
şer'i ilimleri hoca öğretir, çalışıp öğrenmekle elde edi- 
lir. Tarikat ilmini pir öğretir. Hakikat ilmini ise Allah Teâlâ 
öğretir. Hakikat ilmine varmak için önce şeriat ilmini öğ- 
renmek gerekir.“ Şeriat ilmi sonradan öğrenilir. Hakikat 
ilmi bulunur. Şeriat ilmi telkin iledir. Hakikat ilmi, yakinin 
nurundandır. Sâlik, hakikat ilmini Allah Teâlâ'nın nuru ve 
kalbin ufku ile öğrenir.** 


1. Kalp 


Süfilerin en çok üzerinde durdukları unsur kalptir. 
Kalp,“ insanın ilahi âlem ile irtibatını temin eden mer- 
kezdir ve ilâhi âlemin bedendeki muhatabıdır. Kul Allah”ı 
kalbi ile bilir, O'na kalbiyle inanır. Kalp âdeta insanın ilâhi 
âleme açılan penceresidir. Tevhid ve şirk tamamıyla kalp 
ile ilgili bir meseledir. “96 


Ahmed-i Cami de [kuddise sırruhü)l diğer mutasavvıf- 
lar gibi kalbin üzerinde çok durmuştur. Ona göre kalp 


402 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, İstanbul 1341, s. 187. 

403 Meybüdi, Keşfü”l-Esrar, 3/774-775. 

404 Meybüdi, a.g.e., 1/552, 6/221. 

405 Kalp: Tasavvufi ıstılahta kalp, ezeli bir nur, Allah Teâlâ'nın bir sırrı ve 
nazargâhı, hitabının mahalli ve muhatabı, marifet ve irfanın kaynağı, 
keşif ve ilham mahalli, ilâhi isim ve sıfatların en mükemmel biçimde 
tecelli ettiği yer olarak tavsif edilmektedir. Kalp, Kur'ân-ı Kerim'de 
tekil ve çoğul olarak 130 yerde geçmektedir. Kalp konusunda geniş 
bilgi için bk. Gazâli, a.g.e., 3/6; Gazâli, Kimyâ-yı Sağödet, s. 422, 
Sühreverdi, a.g.e., s. 222; Nesefi, İnsan-ı Kamil, s. 401; Abdulhakim 
Yüce, a.g.e., s. 178; Safer Baba, a.g.e., s. 155-156. 


406 Dilaver Gürer, Abdülkâdir Geylâni Hayatı, Eserleri, Görüşleri, s. 279. 


Cenâb-ı Hakk'ın nazargâhıdır. Allah'ın [celle celâluhüJ nazar- 
gâhı olan kalp, O'nun nuru ile nurlanır. Allah Teâlâ şöy- 
le buyurur: “Biz, Allah'ın boyasıyla boyanmışızdır. Boya- 
sı Allah'ınkinden daha güzel olan kimdir? Biz ona ibadet 
edenleriz (deyin)” (Bakara 2/138). Müminin kalbi Allah'ın [celle 
celaluhül nuru ile nurlanınca, gayb hazinesi ona açılır. Vücu- 
du sedefe, kalbi de içindeki inciye benzeten Cami, “İçinde 
kalp-i selim bulunan vücudun kıymetini, Allah”tan başka 
kimse bilmez. Herkes de kalb-i selim sahibini tanıyamaz. 
Avam onları bunamış, mecnun, bilgisiz, âşık ve pejmürde 
sanır.” Kalb-i selim, tövbe eden, yasaklardan kaçınan, 
Cenâb-ı Hakk'ın emirlerine uyan, Allah'ın varlığı ve birliği 
hususunda şüphelerden arınmış, dünya ve halktan âsüde 
olan kalptir. Selim kalp, verilen ile yetinir ve latif bir de- 
recededir.“05 Kısacası süfiler, kalb-i selimi, “İçinde Allah 
Teâlâ'dan başkasına yer bulunmayan” şeklinde tarif et- 
mektedirler.“% Kalp zikre devam etmekle “selim” makamı- 
na ulaşır.*9 


Câmi [kuddise sırruhül, kalp gözü üzerinde de durup 
gözü ikiye ayırmaktadır. Birincisi zâhir gözdür ki (başta- 
ki göz), insan ve hayvanların hepsinde olur ve zâhir olan 
her şeyi görürür. İkincisi bâtın gözdür ki (kalp gözü), bâ- 
tın olan her şeyi görür. Herkeste olmaz ve asıl görme 
budur. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Düşünecek kalpleri, 
işitecek kulakları olsun. (Dolaştılar, ama ibret almadılar). 
Çünkü gerçekte gözler değil, göğüslerdeki kalpler (kalp 
gözleri) kör olur” (Hac 22/46). 


407 Ahmed-i Câmi, Ünsü't-Tâibin, s. 60-61. 
408 Meybüdi, a.g.e., 7/128. 

409 Serrac, Lüma"” s. 74. 

410 Meybüdi, a.g.e., 5/406. 
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Asıl göz, kalp gözüdür. Kalp gözü kör olan iki cihan- 
da da zarar eder, kalp gözü açık olan iki cihanda da 
kazanır. Kalp gözü bütün müminlerde olur, fakat pas- 
lanırsa göremez. Kalp gözünü aynaya benzeten Câmi, 
Ünsü”t-Taibin adlı eserinde şunları kaydeder: “Ayna- 
nın arka yüzü cilalı olmaz, ön yüzü temiz olmazsa ayna 
yansıtmaz. Kalp gözünün de görebilmesi için müminin 
tövbe, rağbet, mücâhede, takva, havf, recâ, tevekkül, 
şükür, muhabbet, tefviz, sıdk, rıza, sabır, teslim sahibi 
olması ve günahlardan kaçınması gerekir. Bu sıfatlara 
sahip olan kalp aynasında nurlar parlar ve kula gayb 
penceresi açılır.” Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Allah, gök- 
lerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsili şudur: Du- 
varda bir hücre, içinde bir kandil, kandil de bir cam fanus 
içinde. Fanus sanki inci gibi parlayan bir yıldız. Müba- 
rek bir ağaçtan, ne doğuya ne de batıya ait olan zeytin 
ağacından tutuşturulur. Bu ağacın yağı, ateş dokunmasa 
bile neredeyse aydınlatacak (kadar berrak)tir. Nur üstüne 
nur. Allah, dilediği kimseyi nuruna iletir” (Nür 24/35). 


Kalp gözü açık olan kul adalet ile iş yapar, doğru 
söyler. Belalarla karşılaştı mı sabreder, kendisine bir 
nimet ulaştı mı şükreder, sözleri, aklı, ameli, marifeti, 
muhabbeti, sohbeti ve sinesi hep nur olur. Çünkü Allah 
Teâlâ'nın nuru güneş gibidir, müminin kalbine doğdu mu 
karanlık olan kalbi aydınlatır.“"" 


Kalbi zikir ve ibadetlerle meşgul etmek ve ta'dil-i er- 
kân ile namaz kılmak, kalbi şeytanın vesveselerinden 
arındırır ve kötülükten alıkoyar. Allah Teâlâ şöyle bu- 
yurur: “Namazı da dosdoğru kıl. Çünkü namaz, insanı 
hayâsızlıktan ve kötülükten alıkoyar” (Ankebüt 29/45). 


411 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, s. 195-97. 
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Geçim konusunda Cenâb-ı Hakk'a tevekkül etme- 
yenin kalbi mâsivadan hâli olmaz ve namazı da ta'dil-i 
erkan ile kılamaz.“” Allah Teâlâ şöyle buyurur: “O, do- 
ğunun da batının da Rabb'idir. O'ndan başka hiçbir ilâh 
yoktur. Öyle ise O'nu vekil edin” (Müzzemmil 73/9), “Gökte 
rızkınız ve size vaat olunan şeyler vardır. Göğün ve yerin 
Rabb'ine andolsun ki O (size vaat olunanlar), sizin ko- 
nuşmanız gibi gerçektir” (Zâriyât 51/22-23), “Ailene namazı 
emret ve kendin de ona devam et. Senden rızık istemi- 
yoruz. Sana da biz rızık veriyoruz” (Tâhâ 20/132). 


Namaz kılmak için önce günahlardan tövbe edip 
ondan sonra beden ve elbiseleri zâhiri kirlerden temiz- 
ledikten sonra abdest alıp nasıl kıbleye dönmek gere- 
kiyorsa, kalbin yüzünü de mâsivadan döndürüp Hak 
Teâlâ'ya çevirmek gerekir.“15 


2. Vecd 


Vecd*4 halinde olanlara vâcid denir. Bu kimseler Al- 
lah Teâlâ'nın gözde ve has kullarıdırlar. Bu sebepten 
şeytan bunlara musallat olamaz. Bunlar Hakk'ın inâyeti 
ve muhafazası altındadırlar.“15 


Câmi vecdi, nefsani vecd, kalbi vecd ve ruhi vecd 
şeklinde üçe ayırmaktadır: Nefsani vecd akla hükme- 
der, sabrı dağıtır ve kulu fitneye düşürür. Kalpte zuhur 
eden vecd, sevince sebep olur ki buna vecd-i maklub 


412 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 105-106. 

413 Ahmed-i Câmi, Sirâcü's-Sâirin, s. 79-81. 

414 Vecd, lugatta; bulma, var olma, hâsıl olma manasındadır. Tasavvuf 
ıstılahında ise kulun herhangi bir kastı ve gayreti olmadan kalbine gelen 
ilham, his ve feyiz, Hak'tan gelen tecellilerdir (Kâşâni, a.g.e., s. 577). 

415 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, s. 207. 
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denir. Vecd şimşeği ruhta parladı mı, mürid bütün vakti- 
ni Hakk'a verir ve Hak'ta fâni olur. Ondan sonra müridde 
veleh (aşırı vecd) zâhir olur. Veleh dille ifade edilemez, 
ancak yaşanarak anlaşılır. Velehten mest ve acz hâsil 
olur. Vecd ateş gibidir. Ateş her şeyi yok ettiği gibi vecd 
de müridin ruhunda peyda olduğu vakit müridin gözün- 
de Hak'tan başka her şeyi yok eder. Böylece kalpte zul- 
met karanlıkları ve perdeler kalkar, sonra Hakk'ın mü- 
şahedesi ve gaybın mülahazası başlar. Müridin bütün 
latifeleri, Hak Teâlâ'nın boyasına boyanması sebebiyle 
mâsiva ortadan kalkar, mürid her şeyde Hak Teâlâ'yı 
görür, O'nu bilir, O'nu düşünür, tamamen O'nunla hem- 
hal olur.*18 


Ahmed-i Câmi'ye (kuddise sırruhül göre vecd makamı- 
na varan Hallâc-ı Mansür, “enelhak” dedi; fakat kimse 
onun ne demek istediğini anlayamadı. Bu makamda her 
asırda ya bir ya iki kişi olur, bu sayı dörde ulaşmaz. Vecd 
halinde ilim ve şuur olmaz, ilim ve şuur oldu mu vecd de 
olmaz. 


Bu dereceye varan mürid ile şeytan uğraşamaz. Bila- 
kis şeytan diğer insanlarla uğraşırken bunlardan kaçar. 
Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Şüphesiz kullarım üzerinde 
senin bir hâkimiyetin yoktur. Ancak azgınlardan sana 
uyanlar müstesna” (Hicr 15/42). 


Vecd hali ashâb-ı Kehf'te vardı. Zira onlar vecd ehlinden 
idiler.417 Cenâb-ı Hak onların durumunu Kur'ân-ı Kerim'de 
şöyle açıklar: “Onların kalplerini metin kıldık. O yiğitler (o 
yerin hükümdarı karşısında) ayağa kalkarak dediler ki: 'Bi- 
zim Rabbimiz, göklerin ve yerin Rabb”idir” (Kehf 18/14). 


416 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 205. 
417 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 205-207. 


198 e AHMED-i CÂMİ NÂMEKİ 


3. Havatır 


Havâtır, kalbe gelen hitap anlamındadır. Bu hitap ba- 
zan melek, bazan şeytan ve nefis tarafından olduğu gibi 
bazan da Hakk'ın ilhamı olur. Melekten gelen havâtıra 
ilham, nefisten gelene havâcis, şeytandan gelene ves- 
vâs (vesvese) adı verilir. Doğrudan Hak'tan gelene hâtır 
denilir.*18 Ahmed-i Câmi bu tanımlara biraz daha açık- 
lık getirip şöyle der: “Eğer havâtır direkt olarak kalpten 
zuhur ederse rahmânidir, Cenâb-ı Hakk'ın vermesi ile 
tecelli etmiştir. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Sonra da ona 
kötülük ve takva kabiliyetini verene yemin olsun” (Şems 
91/8). Havatır dışarıdan kalbe ulaşınca kalbin sağ tarafın- 
da bulunan ve aklın veziri olan mülhim adındaki melek 
bunu akla gönderirse ve akıl şer veya hayır olan havâtırı 
terbiye ederse, ondan sonra havâtırdan şer ortaya çık- 
maz. Havâtır dışarıdan kalbe ulaşınca kalbin sol tarafın- 
da bulunan ve hevânın veziri olan vesvâs adındaki şey- 
tan bunu nefse gönderirse ve kişinin aklı da hevâsına 
esir ise bu kişi şerri secer "77 Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
“Cinlerden ve insanlardan; insanların kalplerine vesvese 
veren” (Nâs 114/5-6). 


Kalbe gelen bu havâtır ilhamdır.“2 Kalbe gelen bu il- 
hamları yerine getirmek gerekir. Zira Allah Teâlâ şöyle 
buyurur: “Allah'a itaat edin. Peygambere itaat edin ve 
sizden olan ülü”l-emre (idarecilere) de” (Nisa 4/59). 


Mülhim adındaki melek, kulu şu aşağıdaki hususları 
yerine getirmeye davet eder: 


418 Kuşeyri, a.g.e., s. 83-84: Kaşani, a.g.e., s. 229, Süleyman Ateş, 
a.g.e., s. 480-481. 

419 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 253. 

420 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 254. 
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1. Kulu küfürden imana davet eder. 

2. Nifaktan ihlâsa davet eder. 

3. Günahtan taate davet eder. 

4. Şekten yakine davet eder. 

5. Dünya işleriyle değil, ahiret işleriyle ilgilenmeye 
davet eder. 

6. Tekebbürden tevazuya davet eder. 


7. Gafletten uyanmaya, Kitap ve Sünnet'e uymaya 
davet eder. Vesvâs adındaki şeytan da bu sayılan yedi 
maddenin zıddını yapmaya davet eder. 


4. Tevhid 


Tevhid konusu, İslâm başta olmak üzere bütün dinlerin 
en önemli meselelerinden biridir. Yüce Allah'ın zat, sıfat 
ve fiil noktalarından birliği, çeşitli usullerle ispatlanmaya 
çalışılmıştır. İslâmi ilimlerden kelâmın temel gayesi, İslâmi 
açıdan bir tevhid akidesini ortaya koymaktır. Bu konuda 
mutasavvıflar da değişik görüşler ortaya atmışlardır.*" 


İlk dönem süfilerinin üzerinde en çok durdukları me- 
sele tevhid idi. Şeyhülislâm Ahmed-i Câmi Nâmeki de 
hemen hemen bütün eserlerinde tevhid “2? konusuna 


421 Abdulhakim Yüce, a.g.e., s. 153-154. 

422 Tevhid; bir kılma, birleme, Allah'ın gerçek tek olup, her türlü ortak ve 
benzerden münezzeh olduğuna inanmak, bilgi ve delillerle Allah'ın 
birliğini tasdik etmek, Allah'ın birliğini kabul edip Allah'tan başka 
bir varlık olmadığına, Allah'ın zatını aklen tasavvur edilen ve zihnen 
tahayyül edilen her şeyden tecrit etmek, Allah'tan başka hiçbir var- 
lıkta fiil, sıfat ve zat bulunmadığına inanmak, Allah'tan başka, hiçbir 
müessir-i hakiki kabul etmeyip, bütün sebepleri reddetmek, Allah'ın 
sıfatını mutlak kabul edip, başkasının sıfatını reddetmek veya her 
türlü kuvvet ve kudretin Allah'ın her şeye şamil olan kudretinde gark 
ve her türlü ilmin Allah'ın ilminde yok olduğunu bilmek, Allah'ın da 
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geniş bir şekilde yer vermiştir. Tevhid konusunda diğer 
süfilerle aynı fikri paylaşmaktadır. Ona göre tevhid, Al- 
lah'ın varlığını ve birliğini kalp ile tasdik ve dil ile ikrar 
etmek, Allah'ın eşi ve benzeri olmadığına, Allah'ın hiç- 
bir şeye ihtiyacının olmadığına, her şeyin Allah'a ihtiyacı 
olduğuna, Allah'ın ebedi olduğuna, gücü ve kudreti her 
şeye yeter olduğuna, her şeyin rızkını verdiğine, hiçbir 
şeye benzemediğine inanmaktır.“ Ayrıca Allah'ın isim 
ve sıfatlarına, hayır ve şerrin O'nun elinde olduğuna 
inanmaktır.“24 Câmi, Allah Teâlâ'yı sıfatları ile tam vas- 
etmekten âciz olduğunu, zatını vasfetmenin de asla 
mümkün olmadığını şu şiirle izah etmektedir: 


Allah'ı sıfatları ile vasfetmek senin haddin değil 
Ahmed 


Zat-ı pakini de vasfetmekten diller acizdir.“?5 


Yine Risâle-i Semerkandiyye adlı eserinde Allah 
Teâlâ'nın eserlerini tefekkür etmenin câiz, zatını tefekkür 
etmenin câiz olmadığını! kaydettikten sonra şu hadis-i 
şerifi delil olarak zikreder: “Allah Teâlâ'nın zatını tefekkür 


varlığında yok olup, Allah'ın zatından başka hiçbir varlık, fiil ve sıfat 
tanımamaktır. Kısacası bir bilme, bir görme halidir. Tevhid konusun- 
da geniş bilgi için bk., Ahmed-i Cami, Ravzatü”l-Müznibin, vr. 6-10; 
a.mlf., Ünsü't-Tâibin, s. 37-41; Miftahu”n-Necat, s. 75, Kuşeyri, 
a.g.e., s. 298, Serrac, a.g.e., s. 28, 348, Kelâbâzi, a.g.e., s. 31; He- 
revi, Menâzilü's-Sâirin, s. 110, Hücviri, a.g.e., s. 356, Mekki, a.g.e., 
2/85; Gazali, Mecmuu'r-Resâil, s. 108, Mâtüridi, Kitabü”t-Tevhid, İs- 
tanbul 1979, s. 3; Câmi, a.g.e., s. 169, Geylani, a.g.e., s. 224; Nesefi, 
Keşfü”l-Hakaik, s. 149; Nesefi, İnsan-ı Kamil, s. 37. 

423 Ahmed-i Cami, Miftâhu'n-Necât, s. 80-81, a.mlf., Ravzatü”l-Müznibin, 
vr. 6. 

424 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Taibin, s. 27-28, a.mlf., Ravzatü”l-Müznibin, 
vr. 6. 

425 Ahmed-i Cami, Divan, s. 15. 

426 Ahmed-i Cami, Risale-i Semerkandiyye (Seyyidüddin Muhammed 
Gaznevi, Makâmât-ı Jendepil, Tahran 1384 hş.), s. 334-337. 
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etmeyin, düşünmeyin. O'nun nimetlerini ve yarattığı var- 
lıkları düşünün.”27 Cmf”nin muasırı, Reşidüddin Mey- 
büdi'ye göre ise, Allah Teâlâ'nın zatını tefekkür etmemek 
gerekir, zira insan Cenâb-ı Hakk'ın zatını kavrayamaz. 
Zatının gerçek mahiyeti insanın hafsalasına sığmaz ve in- 
san Allah Teâlâ'nın zatını kavramaktan âcizdir. İnsanoğlu, 
yüce Allah'ın sanatına bakıp tefekkür etmelidir.*28 


Meşhur mutasavvıf Hücviri (kuddise sırruhül İse kainat- 
taki bütün eserlerin sânie şahitlik ettiğini şöyle ifade et- 
mektedir: “Tevhid, bir şeyin vahdâniyyetine ve birliğine 
hükmetmektir. Ehl-i sünnet, Allah'ın vahdaniyyetine haki- 
katen hükmetmiştir. Çünkü onlar bu âlemde latif ve hoş 
bir sanat eseri ve hayret verici güzellikte bir fiil görmüş- 
ler, birçok güzel şeyi müşahede etmişler, bu kadar sa- 
natlı eserlerin kendi kendine vücuda gelmesinin imkânsız 
olduğuna inanmışlar ve bu eserlerin yokluktan vücuda 
gelmeleri için bir fâilin mevcudiyetini zaruri görmüşlerdir. 
Yani âlem, arz, sema, güneş, ay, deniz, kara, dağ ve sah- 
ra; şekilleri, hareketleri, sükünları, ölümleri ve hayatları ile 
bir fâile ihtiyaç göstermektedir. Bütün bunların bir yaratı- 
cılarının olması zaruridir. Bunların iki veya daha fazla ya- 
ratıcıya da ihtiyaçları yoktur. Zira ustaları birdir, kâmildir, 
diridir, âlimdir, yücedir, kadirdir, ortaktan da beridir.”429 


Cami”ye [kuddise sırruhül göre bir insan yüz yıl ibadet 
etse, tevhid konusunda şüpheleri varsa ve itikadı sağlam 
değilse yaptığı ibadetlerin tamamı boşa gitmiş olur.*% Al- 
lah Teâlâ hidayet nasip etmezse O'nu tanımak mümkün 
değildir. Hidayet ise kulun kesbi ile değil, Allah'ın kulun 


427 Aclüni, a.g.e., 2/311 (nr. 1005). 

428 Meybüdi, a.g.e., 2/396. 

429 Hücviri, a.g.e., s. 359. 

430 Ahmed-i Cami, Ünsü t-Taibin, s. 27. 
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kalbini Hakk'a açması ile olur. Allah Teâlâ kendi ihsanı ile 
kimin kalbini marifet nuru ile aydınlatırsa o tam bir şekilde 
Cenâb-ı Hakk'ı tanımış olur. Zira âyet-i kerimede şöyle 
buyrulmuştur: “Allah kimin gönlünü İslâm'a açmışsa o, 
Rabb'i katından bir nur üzere olmaz mı?” (Zümer 39/22). 
Câmi, bu âyet-i kerimenin tefsirinde şöyle demektedir: 
Yüce Allah kimin gönlünü Hakk'a açarsa onun için en 
büyük nimet odur. Çünkü Cenâb-ı Hak Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi vesellem) için şöyle buyurmuştur: “Senin göğ- 
sünü açıp genişletmedik mi?” (inşirah 94/1). Câmi, bu âyet-i 
kerimeyi tefsir ederken de burada Hak Teâlâ'nın şöyle 
buyurduğunu söyler: “Ey Muhammed, eğer biz senin 
gönlünü açmasaydık, sen iman, tevhid, kitap ve şeriatın 
ne olduğunu nereden bilecektin?” Allah Teâlâ kimin kal- 
bini Hakk'a açar ve hidayet nuru ile süslerse o kalp huzur 
bulur ve dünyayı da geçici, asılsız ve düşman görür. 77 


Hidayet de dalâlet de Allah'ın [celle celaluhül elindedir. 
Zira Kur'ân-ı Kerim'de şöyle buyrulmuştur: “Şüphesiz 
Allah dilediğini saptırır, dilediğini de doğru yola eriştirir. 
Artık onlara üzülerek kendini harap etme. Allah onların 
yaptıklarını şüphesiz bilir” (Fâtır 35/8), “Allah, dilediğini sap- 
trir, dilediğini de doğru yola iletir” (ibrahim14/4). Cami, bu 
âyet-i kerimeleri tefsir ederken şöyle demektedir: Allah 
kim için hidayet murat ederse ancak o kimse doğru yolu 
bulur. Kime de hidayet nasip etmezse dünyanın bütün 
öğretmenleri, bilginleri, velileri hatta peygamberleri onu 
dalâletten kurtarmak için bir araya gelseler, ona hakikat 
konusunda öğretilmesi gereken her şeyi öğretseler bile 
o şahsı dalâletten kurtarma konusunda hiçbir şey ya- 
pamazlar. Ne yapılırsa yapılsın hiçbir faydası da olmaz.“”” 


431 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 76. 
432 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 76. 
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5. Akıl, İlim ve Marifet 


İlk dönem zahid ve süfileri akla, hadis ve fıkıh âlimle- 
rinden farklı bir mana vermemişlerdir. Onlar, aklın mahi- 
yeti üzerinde fazla durmayıp, sadece din ve güzel ahlâ- 
kın faydalarını tetkik etmişlerdir. En büyük nimet olarak 
görülen akla, ahireti kazanmaya vesile olması sebebiyle 
önem vermişlerdir. Mutasavvıflar aklı, “Hak ile bâtılı 
birbirinden ayıran nur,** Allah Teâlâ'nın yeryüzündeki 
terazisi, rabbani latife, Allah'a ibadete ve cennete gir- 
meye vasıta olan düşünce, kulluk yapmaya alet olan 
fikir, ibadetin yolunu gösteren ışık, ruhun lisanı, kendi- 
siyle ilimlerin idrak ve elde edildiği bir sıfat” şeklinde 
tarif etmektedirler.“ Bu sebeple Kuşeyri, “Muhadara“55 
sahibini, aklı hidayete erdirir” der 277 


Ahmed-i Câmi (kuddise sırruhüj eserlerinde akıl, ilim ve 
marifet konusuna geniş bir şekilde yer vermiştir. Ona 
göre her şeyin evveli, bilginin kaynağı akıldır. Her bir şe- 
yin ilme, ilmin ise akla ihtiyacı vardır. Yaratılan şeylerin 
ilki de akıldır. Hak Teâlâ'nın senâ ve methettiği ilk şey de 
akıldır. Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem) şöyle buyu- 
rur: “Allah Teâlâ aklı yarattığı zaman ona, “Gell” dedi, o da 
geldi. Sonra, “Geri dön” diye emretti. O da geri döndü. 


433 Süleyman Uludağ, “Akıl”, DİA, İstanbul 1989, 2/246. 


434 Meybüdi, a.g.e., 1/442. 

435 Akıl konusunda geniş bilgi için bk. Gazâli, a.g.e., 1/79-83, Gazâli, 
Mecmuu'r-Resâil, Beyrut 1416, s. 113; Sühreverdi, a.g.e., s. 222, 
Hacı Bektaş-ı Veli, Makâlât, Ankara, ts., s. 102, Mâverdi, a.g.e., s. 
19, Seccâdi, a.g.e., s. 336-337. 

436 Muhadara: Tasavvufta, Allah”ın isimlerinden feyiz alma hususunda, 
kalbin Hak ile beraber olmasıdır. Muhadara, aynı zamanda kalbin hu- 
zur haline denir. Sâlik önce muhadara, bunun peşinden mükâşefe, 
sonunda da müşahedeyi elde eder (Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 441). 


437 Kuşeyri,a.g.e., s. 75. 
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Bunun üzerine akla şunu söyledi: “Ben, kendime senden 
daha sevgili olan başka bir şey yaratmadım. Seni, nez- 
dimde mahlükatın en sevgilisi olana bindireceğim. "727 


Câmi'ye göre ilim, Hak Teâlâ'yı bilip O'na inanmak, 
varlığını ve birliğini bütün kemal sıfatlarıyla ve eksiksiz 
münezzeh olduğunu kabul etmek, meleklere, kitaplara, 
peygamberlere, ahiret gününe ve kadere inanmak, farz ve 
sünnet ve kerih olanı, fazileti ve edebi bilmektir. Hz. Pey- 
gamber [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurur: “İlim üçtür. 
Bunlardan fazlası fazilettir. Muhkem âyet, kaim sünnet, âdil 
taksim.” Alim de bu sıralananları bilendir. Kişi Arapça'yı, 
Farsça'yı hatta bütün dünya dillerini bilse ancak bunları 
bilmezse âlim olamaz. Kim Kur'an'ı bilirse ve bu saydık- 
larımızla amel ederse o çok bilgili bir âlim olur. Allah Teâlâ 
şöyle buyurur: “İlimde derinleşmiş olanlar, “Ona inandık, 
hepsi Rabbimiz katındandır” derler” (Âl-i İmrân 3/7). 


Akıl keskin kılıç gibidir. Birinin elinde düşman, diğe- 
rinin elinde dost olabilir. Eğer kılıç düşmanı öldürürse 
sahibini gazilik derecesine çıkarır, müslümanı öldürürse 
sahibini cahil ve katil eder. Akıl, sahibini dünya sevgisine 
yönlendirirse ahiretini katleder. Kur'an ve Sünnet üzere 
hareket etmeye yönlendirirse hem dünyasını hem ahi- 
retini mâmur eder. Bu sebepten kim dünyaya aldanırsa 
ona akıllı denmez. Asıl akıllı olan Kur'an ve Sünnet'e uy- 
gun hareket edendir.“ 


Marifeti güneşe, kalbi karanlık bir eve, aklı ev sahi- 
bine benzeten Câmi'ye göre; akıl, kalbin penceresini 


438 Aclüni, a.g.e., 2/148 (nr. 2075). 
439 Ebü Davud, Ferâiz, 1; İbn Mâce, Mukaddime, 8. 
440 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 21. 
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marifet güneşine karşı açarsa Cenâb-ı Hak kalbi nurlan- 
dırır ve kişi ârifler mertebesine yükselir. Allah Teâlâ şöyle 
buyurur: “Allah kimin gönlünü İslâm'a açmışsa o, Rabb'i 
katından bir nur üzere olmaz mı?” (Zümer 39/22). Kim aklı 
çalıştırmasa kalbi katılaşır. Allah Teâlâ âyetin devamında 
şöyle buyurur: “Allah'ın zikrine karşı kalpleri katı olanların 
vay haline! İşte onlar açık bir sapıklık içindedirler” (Zümer 
39/22). Cenâb-ı Hak evliya ve enbiyanın kalplerini Hakk'a 
açar, kula düşen de emir ve nehiylere dikkat etmektir. 


Her işin temeli akıldır. Kim tam bir akla sahip değilse 
hiçbir şeyi de tam yapamaz. Akıl marifetin sohbet ar- 
kadaşı gibidir, akıl iyiliklere vesiledir. Akıl olmadan ma- 
rifetin derecesi de yükselmez. Marifet, nurun kendisi- 
dir. Akıl ise o nurdan istifade ederse nurlanır. Bir kalpte 
haset, kin, düşmanlık, cimrilik, kibir ve riya gibi şeyler 
bulunursa o kalpte marifet nuru olmaz ve kişinin aklı da 
onun diğer duygularına âmir olamaz. Çünkü bu sıfatlar, 
marifet ve aklın meyveleri ve arkadaşları degildir.*" 


İki çeşit ilim bulunmaktadır: 


Birincisi ilm-i zâhir (harf ve kesb ilmi): Bu ilim okuma 
ve öğrenme ile elde edilir. Maişet elde etmek için yapı- 
lan bu ilim asıl ilim değildir ve bu ilim insanı iki cihanda 
mesut etmez. 


İkincisi riyazet ve zühd ve takva ile Cenab-ı Hakk”ın 
kuluna ihsan ettiği, vehbi (ilm-i bâtın) ilimdir. Bu ilme sa- 
hip olanları Allah'ın dostlarından başkası tanıyamaz.** 


441 Ahmed-i Câmi, Miftâhu'n-Necât, s. 21-22. 
442 Ahmed-i Cami, Künüzü”l-Hikme, s. 113-115, Ali Fâzıl, Kârnâme-i 
Ahmed-i Câm Nâmeki, s. 468. 


206 ə AHMED-i CAMİ NÂMEKİ 


Bütün ilimlerin başı tevhid ilmidir. Ondan sonra sır ve 
şeriat ilmi gelir. Bunların ardından da sırası ile tıp, yıldız 
ve harf ilmi gelir. Var olan bütün ilimler faydalıdır. Çünkü 
hiçbir iş ilimsiz olmaz ve her şeyin en başında ilim gelir. 
Hadis-i şerifte şöyle buyrulur: “Kim bir ilim öğrenmek 
için bir yola sülük ederse Allah onu cennete giden yollar- 
dan birine dahil etmiş demektir. Melekler, ilim talibinden 
memnun olarak kanatlarını üzerlerine gererler. Semavat 
ve yerde olanlar ve hatta denizdeki balıklar alim için is- 
tiğfar ederler. Alimin abid üzerindeki üstünlüğü, dolu- 
naylı gecede kamerin diğer yıldızlara üstünlüğü gibidir. 
Âlimler peygamberlerin vârisleridir. Peygamberler, ne di- 
nar ne dirhem miras bırakırlar; ama ilim miras bırakırlar. 
Kim ilim elde ederse bol bir nasip elde etmiştir.” İlim 
ve âlimin derecesinden daha yüksek bir derece yoktur. 
Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Allah kendilerine ilim verilen- 
leri derecelerle yükseltsin” (Mücadile 58/11). 


İnsanlar için en faydalı şey ilimdir. En zararlı şey de 
cehalettir.“ Cami, “Faydalı ilim insana beş şey kazan- 
dırır” der ve bunları şöyle sıralar: 

1. Faydalı ilim sahibi, ahireti dünyaya tercih eder. 

2. Cimrilik yerine, Allah için cömertliği tercih eder. 

3. Dünyadan ziyade, ibadetlerden zevk almaya başlar. 


4. Menfaat konusunda müminleri kendisine tercih 
eder ve insanlara çokça ihsanda bulunur. 


5. Dili insanlardan korur ve Cenab-ı Hakk”ı zikret- 
mekle meşgul olur. Ölümü de çok anar. 


443 Ebü Davud, İlim, 1, Tirmizi, İlim, 19; İbn Mâce, Mukaddime, 17. 
444 Ahmed-i Câmi, Sirâcü's-Sâirin, bab 4; Ali Fâzıl, Şerh-i Ahvâl-i ve 
Nakd ve Tahlil-i Âsâr-ı Ahmed-i Câm, s. 401. 
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Bu beş şeye sahip olan kişinin ilmi faydalı ilimdir. Bu 
ilim hem kişiye hem de başkasına çok faydalı şeyler ka- 
zandırır. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Allah'ın kulları ara- 
sında O'ndan korkan, ancak âlimlerdir” (Fâtır 35/28). Âlim, 
yediği, içtiği ve giydiği şeylerde helâl ve harama dikkat 
etmeli, müslümanları rencide etmemeli ve gıybet etme- 
meye de özen göstermelidir. 


Faydasız ilim de insana zararlı beş şey kazandırır: 


1. İnsanın dünyaya karşı istek ve arzusunu artırır ve 
kula dünya malını ve mülkünü toplamayı sevdirir. 


2. Kul tevazu yerine tekebbüre başlar, cömert olmak 
yerine cimri olmaya başlar. 


3. Ucb ile müptela ve ibadetlere karşı isteksiz olur. 


4. Müslümanlara ihsan etmez, aksine onları rencide 
eder. 


5. Tül-i emel sahibi olur, ölümü unutur.“ 


Bütün alimlerin ilmi, akıl ve marifet konusunda şaşkın 
ve hayret içindedir. İnsanların ilim ve akılları marifet ko- 
nusunu idrak edecek derecede değildir. Marifet, arifin“““ 


445 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Tâibin, s. 69-71. 

446 Arif lugatta, bilen, anlayan, tanıyan, irfan ve marifet sahibi demektir. 
Tasavvuf ıstılahında ise ârif, Allah Teâlâ'nın sıfatlarını, isimlerini ve fiille- 
rini müşahede edebilen kimsedir. Müşahede ve temaşadan hâsıl olan 
bilgiye “marifet”, bu bilgiye sahip olan kişiye de ârif denilmektedir. Ârif 
kendi varlığından fâni, Hak ile bâkidir. Ârif cehennemden kurtulmak ve 
cennete girmek için değil, rıza-i ilâhiyi kazanmak için ibadet eder. Ârif 
ve marifet konusunda geniş bilgi için bk. Ahmed-i Cami, Ravzatü”- 
Müznibin, s. 13; Kuşeyri, a.g.e., s. 311; Serrâc, a.g.e., s. 35; Kelâbâzi, 
a.g.e., s. 154; Tehânevi, a.g.e., 2/1164; Kutbüddin Ebü”l-Muzaffer Ub- 
bâdi, Süfinâme (nşr. Gulâm Hüseyin Yusufi), Tahran: Ferheng-i İran, 
1347, s. 166, Seccâdi, a.g.e., s. 324; Abdülkadir Ahmed Atâ, a.g.e, 
s. 373, Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 52-53; Safer 
Baba, a.g.e., s. 17, Abdülbaki Gölpınarlı, a.g.e., s. 25. 
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kalbini aydınlatan bir nurdur””” ve kalbin aynasıdır. Kulun 
çalışma, kudret ve iktidarı ile elde edilmez. Tamamen 
Allah Teâlâ'nın vergisidir. Marifetin şükrünü eda etmek 
de mümkün değildir. Bunun insana nasip olabilmesi için 
öncüllerine sahip olmak gerekir. Öncüllerinden en mü- 
himi akıldır. Câmi bunu şu misal ile açıklar: “Akıl göz 
gibi, marifet ise gözün nuru gibidir. Gözde hastalık var- 
sa görmesi mümkün değildir.” Cenab-ı Hak şöyle bu- 
yurur: “Allah kime nur vermezse onun için nur diye bir 
şey yoktur” (Nür 24/40). Cami, bu âyetin tefsirinde, insanın 
basiret sahibi olabilmesi için hem göze hem de nura sa- 
hip olması gerektiğini belirtir. Eğer gözde hastalık varsa 
tedaviye ihtiyacı vardır. Göz tedavi edilmediği sürece 
görmesi mümkün değildir. Marifet herkesin yakabilece- 
ği bir çıra değildir. Bir kalbe girdi mi o kalpte zerre mik- 
tar zulmet kalmaz. Marifetin meyveleri ihlâs, sıdk, vefa, 
sabır, kanaat, şükür, tevekkül, tefviz, teslim, şefkat, hür- 
met, nasihat, zühd, havf, recâ ve ölümü hoş görmektir. 
Şayet kulun sahip olduğu ağacın meyvesi marifet ise ne 
güzeldir ve eğer bağında bu ağaç yoksa elinde olanların 
hiçbir faydası yoktur.““5 


Cami, Hz. İbrahim'in aleyhisselam) marifetini tavsif için 
şu beyitleri zikretmiştir: 


O karanlık gece gitti ve saadet sabahı doğdu 
O gülün visal kokusunun doğması ile 

Bu can ve gönle muhabbet ateşi düştü 

O sevgi ateşinden vücudum feryada başladı 


447 Ahmed-i Cami, Künüzü”l-Hikme, s. 113-115, Ali Fazıl, Karname-i 
Ahmed-i Cam Nâmeki, s. 468. 
448 Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, s. 23-25. 
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Bu nedir? Şimdi ondan ne hâb ne gaflet! 
Bu gafletten uyan bu oyun işi değil 

Bu tedbir, güç ve kuvvet ile bulunmaz 

O ona konulmuş ve gönderilmiş 

Kuyudan çıkardılar ve saltanat sundular 

Bu Allah'ın fazlından olan ârif devletiydi 

Bu safâvetten olan maruf hil'atidir 

Ey Ahmed Allah'ın fazlından hep naz 
Dünyaya bakma ve cennet tarafına gitme.“ 


Câmi'ye göre iki çeşit marifet vardır: Avamın marifeti 
ve havassın marifeti. Her ikisi de Kur'ân-ı Kerim'de be- 
lirtilmiştir. 

1. Avamın marifeti: Avamın marifeti havassın marife- 
tine göre daha güvenilirdir. Zira bu âyet-i kerimeler ava- 
mın marifetine işaret etmektedir: “Görmedin mi ki Allah 
nasıl bir örnek vermiştir: Güzel bir söz, güzel bir ağaç 
gibidir ki onun kökü sabit, dalı ise göktedir” (ibrahim 14/24), 
“Allah, göklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsi- 
li şudur: Duvarda bir hücre, içinde bir kandil, kandil de 
bir cam fanus içinde. Fanus sanki inci gibi parlayan bir 
yıldız. Mübarek bir ağaçtan, ne doğuya ne de batıya ait 
olan zeytin ağacından tutuşturulur. Bu ağacın yağı, ateş 
dokunmasa bile neredeyse aydınlatacak (kadar berrak) 
tır. Nur üstüne nur. Allah, dilediği kimseyi nuruna iletir. 
Allah, insanlar için misaller verir. Allah, her şeyi hakkıyla 
bilendir” (Nür 24/35). 


2. Havassın marifeti: Bu marifet meşale ve lamba 
gibidir ve ziyası çoktur. Bütün doğruluklar ve incelikler 


449 Ahmed-i Cami, a.g.e., s. 24. 
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ondadir.*% Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Allah kimin 
gönlünü İslâm'a açmışsa o, Rabb'inden bir nur üzerinde 
değil midir?” (Zümer 39/22). Fakat havassın marifeti tehli- 
kelerle doludur. Bu tehlikelerin başında ucb gelir. Ha- 
vassın marifetine sahip olan kul ucba düşmemek için 
kendisine verilen marifet nurlarını gizlemelidir.“” 


6. Aşk 


Ahmed-i Cami”nin (kuddise sırruhül üzerinde en çok dur- 
duğu konulardan biri de aşktır. Divanındaki şiirlerin çoğu 
aşk konusu üzerine inşad edilmiştir. Mutasavvıflar genel 
manada aşkı hakiki ve mecazi olmak üzere iki şekilde 
incelerler. Üzerinde durdukları aşk ise aşk-ı hakikidir. 
Buna ilâhi aşk da denilmektedir. Bu dereceye varan kulu 
Allah Teâlâ sever, kul da Allah'ı sever. İlâhi aşk tevhid 
ehli için; mecazi aşk avam içindir.“?? 


Mecazi aşk da iki çeşittir. Birincisi ilâhi aşka götüren 
aşktır ki âşık bu aşkını başkasından gizlerse ve sabredip 
vefat ederse şehid olur. Şehvetsiz, ilâhi aşka götüren bir 
köprü olması sebebiyle böyle bir aşk hoş karşılanmıştır. “55 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurur: “Ter- 
temiz bir aşkla birine tutulan ve bu aşkını açıklamaya bile 


450 Ahmed-i Câmi, Ünsü't-Tâibin, s. 25-26. 

451 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 26. 

452 Aşk, aşırı sevgi; muhabbet insan kalbinin zevk aldığı şeye meyletmesi, 
dostluk ise yakınlık, ahbaplık şeklinde tarif edilebilir. Tasavvufta çoğun- 
lukla sevgi, hub, muhabbet ve dostluk diye çeşitli kısımlara ayrılmak- 
tadır. Sevginin en son mertebesi aşktır. Aşk, muhabbet ve dostluk ko- 
nusunda geniş bilgi için bk. Kuşeyri, a.g.e., s. 157; Mekki, a.g.e., 2/99; 
Serrâc, a.g.e., s. 57, Kelâbâzi, a.g.e., s. 128; Herevi, Menâzilü's-Sâirin, 
s. 71, Gazali, Mukâşefetü”-Kulüb, s. 38, Geylani, a.g.e., s. 23, Süh- 
ever, a.g.e., s. 242; İbnü'l-Arabi, Fütühatü”l-Mekkiyye, Mısır 1329, 
2/143 ; Nesefi, İnsan-ı Kâmil (nşr. Marijan Mole), Tahran 1941, s. 112, 
Abdülbaki Gölpınarlı, a.g.e., s. 30-32. 


453 Hasan Kamil Yılmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 146. 
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cesaret etmeden ölen kimse şehid olarak ölmüş sayılır. ”*54 
İkincisi heves üzere olan aşktır ki Ahmed-i Câmi'ye ikud- 
dise sırruhül göre bu aslında aşk değil hevestir. Burada aşk 
sahibinin, hevesini tatmin etmekten başka bir gayret ve 
çabası yoktur. Yalnız şu da bilinmelidir ki heves ve aşk 
beraber bir kalpte yer almazlar. 


Hakiki aşk (ilâhi aşk), kemal-i muhabbet, mutluluk 
güneşi, saadet anahtarı, naz ve niyaz-ı rü'yet, cennet 
yolunun delili, tarikat yolunun askeri, ayrılık oku, cennet 
burağı, kıyamet gününün çırası ve sezâ-yi rü”yettir.“”” 


Ahmed-i Câmi'ye [kuddise sırruhül göre aşk, kelime ola- 
rak Kur'ân-ı Kerim'de zikrolunmaz fakat hadis-i şerifler- 
de bahsi geçer. Bazı mutasavvıflar aşk kelimesi yerine 
muhabbet kelimesini kullanır. Evliyanın büyüklerinden 
Ebü Said-i Ebü'l-Hayr, Abdullah b. Mübarek ve evliyanın 
ileri gelenlerinden Ebü Bekir Şibli, Cüneyd-i Bağdâdi, 
Hallâc-ı Mansür, Zünnün-i Mısri, Ebü Tâlib el-Mekki [kua- 
dise sırruhüm) ve bazı süfiler bu kelimeyi kullanmışlardır.“”” 


Aşk kelimesi “aşeka” kelimesinden türemiştir. “Aşe- 
ka” sarmaşık anlamındadır. Sarmaşık, üzerinde bulun- 
duğu ağacı kısa zamanda kuşatır. Temizlenmeye çalı- 
şılsa da bir zerre bile ağacın üzerinde kalsa, tekrar kısa 
zamanda gelişir ve ağacı sarar, ağacın suyunu emer, 
ağacı zayıflatır, hatta kurutur. Aşk da sevenin sevdiğin- 
den başkasıyla ilişkisini kestiği, onu sarartıp soldurduğu 
için bu adı almıştır.*7 


454 Aclüni, a.g.e., 2/263 (nr. 2538). 

455 Ahmed-i Cami, Siracü s-Sairin, s. 88. 

456 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 209-210. 

457 Ahmed-i Câmi, Siracü s-Sairin, s. 83, Ahmed-i Cami, Ünsü”t-Taibin, 
s. 211-212. 
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Câmi, birçok süfinin isimlerini zikretmeden söz ve 
menkıbelerinden bahsederken, özellikle sevgi temasını 
en çok işleyen Seri-i Sakati (v. 251/865), Ebü Bekir Şibli, 
Bayezid-i Bistâmi, Ebü Hüseyin en-Nüri (v. 295/908), Cü- 
neyd-i Bağdâdi, Hallâc-ı Mansür, Abdullah b. Mübârek, 
Zünnün-i Mısri, Pir-i Herat Abdullah-ı Herevi (kuddise sır- 
ruhüm| gibi en çok aşk temasını işleyen Horasan kökenli 
ve melâmet düşüncesini benimseyen süfilerin isimlerini 
zikrederek, eserlerinde onların söz ve menkibelerine yer 
vermiştir. Bu süfilerin genel olarak aşk, âşık ve mâşuk 
kelimeleri yerine hub, muhabbet, habib ve mahbub ke- 
limelerini kullandıkları kaynaklardan anlaşılmaktadır. Ab- 
dülkerim Kuşeyri ve Ali b. Osman Hücviri [kuddise sırruhüma) 
gibi süfiler de eserlerinde aşk kelimesine ya hiç yer ver- 
memişler ya da çok az kullanmışlardır. Allah sevgisini hub 
ve muhabbet kelimeleri ile izah etmeye çalışmışlardır. 
Tasavvuf tarihinde aşk kavramını ilk defa muhabbetten 
ayırıp inceleyen kişinin Ahmed-i Câmi'nin muasırı İmam 
Gazâli olduğu ifade edilmektedir.*8 


Câmi, “İlk dönem pir ve şeyhlerden bazıları eserlerin- 
de hiç aşk konusuna yer vermemişlerdir. Bugün ise aşk 
kelimesi herkesin ağzında dolaşmaktadır. Bu sebeple 
tasavvufa yeni ayak basan tâlipler bu konuda hata yap- 
masınlar diye, bu kelimenin açıklaması üzerimize vâcip 
oldu. Kim nefsini öldürmemiş ve aklını kendisine hâkim 
eylememiş ve marifet sahibi değilse, aşk konusunda 
söz etmesi doğru değildir” der. Divanında kaydettiği bir 
şiirle bu hususu şöyle dile getirir: 


458 Süleyman Uludağ, “Aşk”, DİA, İstanbul 1991, 4/12. 
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Ahmed aşktan söz etme 
Burada bütün diller lâl olur.“ 


Câmi'nin eserlerinde şiirlerine yer verdiği Senâi-yi 
Gaznevi de aşkın elem ve ıstırabını şu mısralarla dile 
getirir: 


Bundan böyle aşkın gamından söz etme ey Senaf 
Zira aşk âleminde senin gibi avareler vardır 

Sen öğüdü kabul et ve aşkın altında bir yol tut 
Zira akan su, aşkın gamını toplar durur.*©9 


“Aşk konusunda söz söylemek haram değildir ve ya- 
saklanmamıştır” diyen Câmi (kuddise sırruhül aşkın derece- 
lerini şöyle sıralamaktadır: 


Birincisi irade derecesi: Kalbin sevdiğini istemesi, 
arzu etmesi, ona yönelmesidir. Aşık irade derecesine 
göre aşık olur. Cami, bu derecede olan Hak dostlarını 
çeşmeye benzetir. Bunlara yaklaşan herkese çeşmele- 
rindeki suyu ikram ederler. 


İkincisi mihr (sevgi) derecesi: Bu makama varan ve- 
liler nehire benzerler. Bunlar kendilerine yakın olan her- 
kese sevgi ile bu manevi sudan ikram ederler. 


Üçüncüsü velayet derecesi: Cenab-ı Hakk”ın kulunu, 
kulun Rabb”ini dost edinmesi, yani bu halde Allah ile kul 
arasındaki karşılıklı sevgi ve dostluk vardır. 


Dördüncüsü hillet derecesi: Bu dereceye varan Hak 
dostları yağmura benzerler. İnsanlar, bitkiler, hayvanlar 


459 Ahmed-i Cami, Divan, s. 14. 


460 Senâi-yi Gaznevi, Divan, ts., [baskı yeri ve tarihi yok], s. 1150. 
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ezcümle bütün canlı varlıkların bunlara ihtiyacı vardır. 
Bu makamda olanlar her zaman kırk kişidirler, bunlar 
yeryüzünün evtâdıdırlar.*! Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi 
vesellem] şöyle buyurur: “Bu ümmetin içinde İbrahim ta- 
biatı üzere kırk, Musa tabiatı üzere yedi, İsa tabiatı üzere 
üç, Muhammed tabiatı üzere bir kişi bulunur. Bunlar de- 
recelerine göre halkın efendisi sayılır.” “€? 


Beşincisi muhabbet derecesi: Bu dereceye varan ve- 
liler güneşe, muhabbetleri de güneşin ışınlarına benzer. 
Zira bunlar çevrelerini güneş gibi aydınlatmaktadırlar.““? 


Âşıklar birbirinden çok farklıdırlar. Allah dostlarında, 
Allah sevgisi birkaç şekilde vuku bulur: 


1. Bazı Hak dostlarında Allah sevgisinde önce irade 
vuku bulur, sonra o irade sevgiye dönüşür, o sevgi de 
aşka dönüşür. 


461 Evtâd: Dört veliden oluşan evtâdın her biri, merkezinde bulunduk- 
ları dört yönden birine nezaret ettikleri için, bu ismi almışlardır. Her 
devirde Hz. İdris, Hz. İlyas, Hz. İsa ve Hz. Hızır'a naib olan, yani Hak 
tarafından âlemin dört yönünü korumak üzere tayin edilen zatlara 
evtâd-ı erbaa (dört direk) denir. Bu dört direk kadınlardan da teşek- 
kül edebilir. Evtâdın ilâhi isimleri: Abdülhay, Abdülhalim, Abdülmü- 
rid, Abdülkadir'dir. Bunların biri Hz. Âdem'in kalbi, biri Hz. İbrahim'in 
kalbi, biri Hz. İsa'nın kalbi, biri de Hz. Muhammed'in (sallallahu aleyhi 
vesellem] kalbi üzerine zuhur eder. Yani ruhani özellikleri bakımından 
her biri, bu peygamberlerden birinin etkisi altında olmak üzere, bir 
çeşit (veya bir yönden) benzeşim arzederler. Yine ruhaniyetlerinden 
istimdat ederler. Bunlardan her biri, Kâbe'nin köşelerinden (rükn) biri- 
ne sahiptir. Şâmi köşesi (Rükn-i Şâmi) Hz. Âdem'in kalbi üzere olanın, 
Iraki köşesi (Rükn-i Iraki) Hz. İbrahim'in kalbi üzere olanın, Yemani 
köşesi (Rükn-i Yemâni) Hz. İsa'nın kalbi üzere olanın ve Hacerülesved 
köşesi de (Rükn-i Hacer-i Esved) Hz. Muhammed'in [sallallahu aleyhi 
vesellem] kalbi üzere olanıdır (Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve 
Deyimleri Sözlüğü, s. 201). 

462 Aclüni, a.g.e., 1/25 (nr. 35). 

463 Ahmed-i Cami, Ünsü't-Tâibin, s. 215-216. 
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2. Bazılarında bulunan sevgi şevke dönüşür, ondan 
sonra aşk ortaya çıkar. 


3. Bazılarındaki şevk velâyete dönüşür, ondan sonra 
aşk ortaya çıkar. 


4. Bazılarında velâyet hillete*©* dönüşür, ondan sonra 
aşk ortaya çıkar. 


5. Bazılarında ise hillet muhabbete dönüşür, ondan 
sonra aşk ortaya çıkar. Aşk sevginin en yüksek dere- 
cesidir. O sebepten aşk çoğu zaman akla galebe eder. 
Hak dostlarında akıl ve aşk beraber bulundu mu, bu 
hale erişen evliya arasında kutub olur. Hiçbir nefesi bile 
Allah Teâlâ'dan hâli olmaz.“ 


“Aşk bir oyun değildir, her kalpte yer almaz, herkes 
ondan söz bile edemez” diyen Câmi, “Aşk deniz gibidir, 
herkes onda yüzemez, hiç kimse dibine de varamaz. Bu 
denizin suyu da ateşe benzer, ateş isabet ettiği şeyi na- 
sıl kendi rengine dönüştürüyorsa aşk da öyledir. Kalbi 
aşka yenik düşen kimseyi tamamen sarar ve etkisi altına 
alır. Birçok kimse aşktan söz eder fakat aşktan haber- 
sizdir” der. 


Ayrıca Allah Teâlâ'nın dostlarını kurban etine, aşkı da 
ateşe benzeten Câmi, “Ateş kurban etini nasıl büryan 
ediyorsa aşk da o şekilde Hak dostunu büryan eti gibi 
pişirir” der. 


464 Hillet veya hullet: En yakın dost, en samimi arkadaş, tasavvufta sâ- 
likin kendi beşeri sıfatlarından fâni olarak Hakk'ın sıfatları ile tam 
olarak tahakkuk etmesi, vasıfları ile vasıflanması, O'nun aynası ol- 
masıdır (Seccâdi, a.g.e., s. 195; Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 277). 

465 Ahmed-i Câmi, Ünsü”t-Tâibin, s. 214-215. 
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Kimse âşıkları tanımaz ve kimsenin gözüne de ilişmez- 
ler. Onların yiyecekleri Allah'ın zikri, içecekleri Allah'ın 
rahmeti ve muhabbeti, bütün arzuları Allah rızasıdır. Yüz- 
leri gökteki güneş, ay ve yıldızlar gibi parlar.*% Cennetin 
bütün nimetleri bunların önüne konulsa dönüp bakmaz- 
lar, bütün gayeleri Hak Teâlâ'nın rızasını kazanmaktır.487 


7. Şeriat ve Hakikat 


Tasavvufi ıstılahta şeriat, zahiri hükümler, fıkıh kaide- 
leri, hukuki kurallar, insanın bedeni ve dünyası ile ilgili 
dini hususlar, hakikatin dış yüzü ve kulluğun gereğini ye- 
rine getirmek demektir. Hz. Peygamber'in (sallallahu aley- 
hi vesellem) Sözü şeriat, hayatı hakikattir. Hakikat, kalbin 
dâimi surette Allah'ın huzurunda bulunması, ilâhi âlem- 
de müşahede edilen fakat ifade edilemeyen gerçeklerdir. 
Keşif ve ilham yolu ile bilinen hakikatler, Hakk'ın sâlikten 
vasıflarını alarak yerine kendi vasıflarını koymasıdır.188 


Cami”ye göre şeriat, Hz. Peygamber'in (sallallahu aleyhi 
vesellem) sünneti ve Allah'ın (celle celâluhüj kitabı, kısacası 
dinin kendisidir. Allah Teâlâ buyurur: “Hakk'a yönelen bir 
kimse olarak yüzünü dine çevir. Allah'ın insanları üzerinde 
yarattığı fıtrata sımsıkı tutun. Allah'ın yaratmasında hiçbir 
değiştirme yoktur. İşte bu dosdoğru dindir. Fakat insanla- 
rın çoğu bilmezler” (Rüm 30/30). 


Câmi, şeriatı ağaca, hakikati onun meyvesine benze- 
tip şöyle devam eder: “Her şeyin zâhir ve bâtını olmak 
üzere iki vechi vardır. Zâhir olanı şeriat, bâtın olanı haki- 


466 Ahmed-i Câmi, a.g.e., s. 217-220. 

467 Ahmed-i Cami, Ravzatü”l-Müznibin, vr. 220. 

468 Şeriat ve hakikat konusunda geniş bilgi için bk. Kelâbâzi, a.g.e., s. 69- 
151, Kuşeyri, a.g.e., s. 41, 82, 311, 363; Muhâsibi, a.g.e., s. 74; Serrâc, 
a.g.e., s. 35, Hücviri, a.g.e., s. 341; Mehmed Ali Ayni, a.g.e., s. 179-192. 
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kattir. Şeriatın meyvesi hakikat ve hakikatin meyvesi de 
safvet,*9 safvetin meyvesi de keramet, kerametin mey- 
vesi de terk-i alâiktir.*79 Şeriat ile amel etmeyen, haki- 
katten söz edemez. Hakikate sahip olmayan, safvetten 
söz edemez, safvete sahip olmayan da kerametten söz 
edemez. Kim keramete sahip değilse mâsivayı terkede- 
mez ve evliyanın münâcâtından haberi olmaz. Kısacası 
işin birinci esası hürmet*” ve şeriattır. Kim şeriata göre 
amel etmiyor ve dini hükümlere aykırı hareket etmeye 
son vermiyorsa bu davada sadık değildir. Onu dinleme- 
mek gerekir. Zira ağaç olmayınca ne meyve ne dal ne 
de yaprak olur. Meyve, ağacın varlığına şahitlik eder ve 
meyve iyi ise ağacı da o derece iyi anlamındadır. Aksi 
takdirde meyve iyi değilse ağacı da iyi değildir demektir. 
Bir işte önemli olan esastır, özdür. Çünkü Allah Teâlâ da 
bizim güzel yüzümüze, boyumuza, bedenimize bakmaz, 
kalbimize bakar.” Hz. Peygamber sallallahu aleyhi vesellem| 
bu konuda şöyle buyurmuştur: “Allah sizin süretlerinize 
ve mallarınıza bakmaz, fakat sizin kalplerinize ve niyetle- 
rinize (amellerinize) bakar.”472 


Hakikatsiz şeriat olur, ancak şeriatsız hakikat olmaz. 
Hakikatsiz şeriat da faydasızdır. Hakikatin ise beş dere- 
cesi vardır: 


469 Safvet: Temizlik, duruluk, paklık. Tasavvufta, her türlü bulanıklıktan 
arınarak duru olma, pak olma halini gerçekleştirme (Süleyman Ulu- 
dağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 448). 

470 Alaik: Alakanın çoğuludur. Bağ, engel, sebep anlamındadır. Tasav- 
vufta, tâlipleri Hakk'a giden yolda, mesafe almalarını engelleyen 
maddi ve nefsani sebepler, her çeşit engeller, dünyevi bağlardır (Et- 
hem Cebecioğlu, a.g.e., s. 46). 

471 Hürmet: Saygı, itibar. Tasavvufta, dini hükümlere aykırı hareket et- 
memektir (Seccâdi, a.g.e., s. 174). 

472 Müslim, Birr, 10, 33, İbn Mâce, Zühd, 9. 
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1. Mücahede ile heva ve hevesin önünü kesmek. 
2. Gurur, kibir ve enaniyeti ayaklar altına almak. 
3. Halktan ve dünyadan el etek çekmek. 

4. Ahiretten el, etek çekmek. 

5. Maksuda varmak. 


“Şeriat yolunun ise bin makamı var” diyen Cami, 
ayrıca şeriatı aya, hakikati güneşe benzetir. Şeriat yeni 
doğan ay gibidir. Yeni doğan ay her gece nuru arttıkça 
gecenin karanlığını nasıl ortadan kaldırıyorsa kul da şe- 
riata göre amel edince, şeriat da yavaş yavaş hevanın 
ve bid“atın zulmetini kaldırır. Böylece şeriat ve hakikat 
öyle bir dereceye gelir ki şeriat hakikati, hakikat de şeri- 
atı gösterir. Güneş doğunca ay görünmez. Fakat ay ye- 
rinde sabittir, ışığı görünmese de aslında ziyası devam 
etmektedir. 479 


SONUÇ 


Tasavvuf tarihinin önemli şahsiyetlerinden olan Ah- 
med-i Câmi Nameki (Jendepil), 441-536 (1049-1142) 
tarihleri arasında yaklaşık bir asra yakın bir ömür ile 
Selçuklular döneminde, Horasan'ın Nâmek köyünde 
doğmuştur. Daha sonra Câm (Türbeticâm) şehrine göç 
etmiş ve ömrünün sonuna kadar burada ikamet etmiştir. 
Horasan bölgesinin Nâmek köyünde doğduğu için Nâ- 
meki, Horasan bölgesinin Câm şehrine yerleştiği için de 
Câmi nisbesiyle meşhur olmuştur. 


Sahabi Cerir b. Abdullah el-Beceli'nin (radıyallahu anh| 
soyundan gelen Câmi, gençlik yıllarını hiçbir eğitim al- 
madan geçirdi. Yirmi iki yaşında bir işret meclisinde 
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karşılaştığı bazı harikulade haller sebebiyle tövbe etti. 
Cam şehrine gelerek on sekiz yıl dağda inzivaya çekildi. 
Bu inziva hayatında fıkıh, kelam, tefsir, hadis, tasavvuf, 
edebiyat ve şiir öğrendi. Cami, eserlerinde bu ilimleri 
Hz. Hızır”dan [aleyhisselâm] ders alarak elde ettiğini belirt- 
mekte ve ayrıca kitaplarını da vehbi (ilm-i ledün) ilimle 
kaleme aldığını kaydetmektedir. 


Ahmed-i Câmi, İslâm kültürüne Miftâhu'n-Necât, 
Ünsü't-Tâibin, Ravzatü”l-Müznibin, Risâle-i Semerkan- 
diyye, Divan, Bihârü'i-Hakika, Künüzü”l-Hikme, Sirâcü's- 
Sairin, Kalendername gibi eserler kazandırmıştır. Ayrıca 
kaynaklarda ismi geçen Fütühu”-Kulüb, İtikadname, 
Muhabbetname, Zühdiyat, Süz u Güdâz ve es-Sirrii']- 
Meknün ve”l-İkdü”l-Manzüm fi”t-Tılsımat adlı eserleri ise 
günümüze kadar ulaşmamıştır. Cami”nin eserlerinin bir 
kısmı yakın zamanda Ali Fâzıl tarafından neşredilmiştir. 


Hz. Ebü Bekir”den [radıyallahu anh) Ebü Said-i Ebu'l- 
Hayr”a (kuddise sırruhül ulaşan hırkanın Câmi'ye intikal edil- 
mesi ile manevi ve tasavvufi hayatı başlar. Yalnız Ebü 
Said insanları zühd, takva ve tövbeye, Câmi ise zühd ve 
tövbe ile birlikte aynı zamanda aşk, muhabbet ve hoş- 
görüye davet etmektedir. Câmi, şiirlerinde en çok aşk 
ve sevgi üzerinde, mensur eserlerinde ise en çok tövbe, 
zühd ve takva üzerinde durmuştur. 


Kırk yaşında inziva hayatını terkettikten sonra insan- 
lara vaaz ve nasihatte bulunup eser telif etmeye başla- 
dı. Serahs, Herat, Merv, Nişâbur gibi dönemin ilim mer- 
kezlerini dolaştı ve buralarda bulunan süfi ve âlimlerle 
görüştü. Nişâbur'da meşhur şair Senâi-yi Gaznevi ve 
Herat'ta Abdullah-ı Herevi'nin sohbet meclislerine ka- 
tıldı ve birçok konuda onlarla fikir teatisinde bulundu. 
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Müellifin fazla tanınmamasındaki sebep ise Sünni iti- 
kada sahip olmasıdır. Çünkü İran milâdi 14. yüzyıldan 
itibaren Şii hâkimiyetine girmiş ve böylece Sünni tesir 
kırılmıştır. 


Câmi'nin, eserlerinde kendisinden önce ve kendi 
döneminde yaşamış meşhur süfilerin söz ve menkıbe- 
lerine yer vermesi, ayrıca “Sadrü'l-imâm, Kutbü'l-âlem, 
Rüknü'ş-şeria, Şeyh-i Cam, Pir-i Cüm ve Mulnü'd-din, 
Sultânü'l-evliyâ, Mufnü”l-mille ve”d-din, Kutbü”l-evtad” 
gibi sıfatlarla anılması tasavvuftaki yerini göstermek- 
tedir. Şiirlerinde Hz. Ali (kerremallahu vechehül ve evladını 
methetmesi ve onun yolunun takipçisi olduğunu vurgu- 
laması sebebiyle, bazı Şii müellifler tarafından Şia fikrine 
mensup olduğu kabul edilmiştir. Câmi eserlerinde ısrar- 
la Sünni fikrini benimsediğini ve Hanefi mezhebine men- 
sup olduğunu zikretmektedir. Ayrıca Câmi, doğduğu ve 
büyüdüğü bölge olan Horasan'da ortaya çıkıp gelişen 
Kalenderi zümresinden de etkilenmiştir. Özellikle şiirle- 
rinde Kalenderilik meşrebini methetmiştir. Bu sebepten 
ilk Kalenderi zümresinden sayılmıştır. Câmi, her ne ka- 
dar şiirlerinde kendisini Kalenderi olarak tanımlıyorsa da 
mensur eserlerinden de anlaşıldığı üzere, onun bilinen 
Kalenderilik düşüncesi veya akımı ile herhangi bir ilişkisi 
yoktur. Zira Câmi'nin bu eserlerinden anlaşıldığına göre, 
o Kur'an ve Sünnet çizgisinde olan bir süfidir. 


Kendisine atfedilen Câmiyye tarikatının da yine kendi- 
si ile bir ilgisi yoktur. Çünkü bu tarikat Şii Bâtıni karakterli 
bir tarikattır ve Câmi hayatta iken bir tarikat da kurma- 
mıştır. 


Düşüncelerini daima açık bir şekilde dile getirmekten 
çekinmeyin Câmi, bazı süfi müellifler Hallâc-ı Mansür'dan 
ismen söz etmekten çekindikleri halde kendisi eserle- 
rinde Hallâc'ın söz ve menkibelerine yer vermiş, ayrıca 
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idam edilmesinin yanlış olduğunu vurgulamış ve onu an- 
layamadıkları için idam ettiklerini kaydetmiştir. Ehl-i sün- 
net dairesinin dışında bid'atçı saydığı süfileri de eleştir- 
mekten çekinmemiş ve dönemindeki birçok süfiyi Kitap 
ve Sünnet'e uygun hareket etmedikleri için eleştirmiştir. 


Câmi, aşk konusunda sevgi temasını en çok işleyen 
Ebü Bekir Şibli, Bayezid-i Bistâmi, Cüneyd-i Bağdâdi, 
Hallâc-ı Mansür, Senâi-yi Gaznevi, Abdullah-ı Herevi 
gibi çoğunlukla Horasan ekolüne mensup süfilerin aşk 
anlayışına sahiptir. Onlar gibi şathiyeler söylemiş, vec- 
de geldiği zaman gönlünden geçenleri serbestçe ifade 
etmiştir. 


Ahmed-i Câmi eserlerinde âyetleri, hadisleri ve ta- 
savvufi şiirleri, süfilerin menkıbelerini, hikmetli sözleri 
yerli yerinde ve ustaca kullanmış; tövbe, zühd, tevekkül, 
kanaat, sabır, rıza, ihlâs, tevhid, marifet ve aşk gibi ta- 
savvufi kavramlar üzerinde çokça durmuştur. 


Câm şehri ve civarında binlerce mürid yetiştiren ve 
halen nüfuzu devam eden Câmi, 10 Muharrem 536 (15 
Ağustos 1141) tarihinde Câm şehri civarında Me'dâbâd 
(Mehdâbâd) köyündeki zâviyesinde vefat etmiş ve bu- 
raya defnedilmiştir. Bugün Ahmed-i Cami”nin mezarı, 
çevresindeki mescid, medrese, hankah, kümbet, sar- 
nıç, misafirhane, müze ve tarihi eserlerle bir külliye ha- 
lindedir. Sultan Sencer, Timur ve Hümayun gibi meşhur 
hükümdarlar burayı ziyaret etmiştir. 


Bütün bunlardan anlaşıldığı üzere, Câmi gerek kendi 
devri, gerek kendinden önceki tasavvuf klasiklerinde tes- 
bit edilen Sünni tasavvuf anlayışının takipçisi olmuştur. 
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Resim 1: Ahmed-i Câmi'nin Mezarı (Feramuz Sabir, 
Mecmüa-yi Mimâri-i Arâmgâh-ı Mezâr-ı Şeyh Ahmed-i Câm, 
1383 (foto: Hamid Haşimi). 
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Resim 2: Medrese-i Emirşâh (Ferâmuz Sâbir, Mecmüa-yi 
Mimâri-i Arâmgâh-ı Mezâr-ı Şeyh Ahmed-i Cam, 1383 (foto: 
Hamid Haşimi). 


EKLER e 235 


Resim 3: Künbed-i Sefid'in giriş kapısı (Ferâmuz Sabir, 
Mecmüa-yi Mimâri-i Arâmgâh-ı Mezâr-ı Şeyh Ahmed-i Câm, 
1383 (foto: Hamid Haşimi). 
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Resim 4: Mescid-i Atik'in dış görünüşü (Ferâmuz Söbir, 
Mecmüa-yi Mimâri-i Aramgah-ı Mezâr-ı Şeyh Ahmed-i Cam, 
1383 (foto: Hamid Hâşimi)). 
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Resim 5: Künbet-i Firüz-Şahi (Ferâmuz Sabir, Mecmüa-yi 


Mimari-i Arâmgâh-ı Mezâr-ı Şeyh Ahmed-i Cam, 1383 ffoto: 
Hamid Hâşimil). 
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Resim 6: Sultan Sencer'in Ahmed-i Câmi Nâmeki'ye hediye 
ettiği abdest ibriği ve leğen (Ferâmuz Sâbir, Mecmüa-yi 
Mimari-i Aramgah-ı Mezâr-ı Şeyh Ahmed-i Cam, 1383 (foto: 
Hamid Hâşimi). 
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Resim 7. Ahmed-i Cami Külliyesi”nin kütüphanesinde 
bulunan Tefsir-i Surâbâdi'nin bir iki örnek sayfası (Feramuz 
Sabir, Mecmüa-yi Mimâri-i Aramgah-ı Mezâr-ı Şeyh Ahmed-i 
Cam, 1383 (foto: Hamid Hâşimi)). 
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HAYATI - ESERLERİ VE 
TASAVVUFİ GÖRÜŞLERİ 


Sünni tasavvuf düşüncesine sahip Şeyhülislam 
Ahmed-i Câmi Nâmeki, (k.s) Sahabi Cerir b. Abdullah 
el-Beceli'nin (r.a) soyundan gelir. XI. Yüzyılın sonuyla, 
XII. Yüzyılın ilk yarısında Selçuklular döneminde, 
İran'ın Horasan bölgesinde yaşamıştır. İnsanları zühd, 
tevbe ile birlikte aynı zamanda aşk, muhabbet ve 
hoşgörüye davet eden Câmi, Sultan Sencer ile 
görüşmüş, kendisine nasihatte bulunmuş ve adına bir 
kitap telif edip kendisine sunmuştur. Sencer de, 
Câmi'yi hankahında ziyaret etmiş ve ayrıca kendisi ile 
mektuplaşmıştır. 


Nüfuzu günümüze kadar devam eden tasavvuf 
tarihinin önemli şahsiyetlerinden olan Caminin 
müritlerinin bir kısmı daha sonra Anadolu'ya gelerek 
dini ve ahlaki konularda insanlara yol göstermeye 
çalışmışlardır. Ondan fazla eser telif etmiş ve yaklaşık 
bir asır hayat sürmüştür, 

Bu çalışmanın, Ahmed-i Câmi'nin (k.s) hayatını, 
eserlerini ve tasavvufi düşüncesini öğrenmek 
isteyenlere güzel bir kaynak olacağını ümit ediyoruz. 
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